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Cuvant inainte. 



Acest al doilea numar al jurnalului teologic este 
dedicat profesorului dr. loan Bunaciu, a carui activitate 
indelungata la catedra si in slujirea pastorala s-a remarcat prin 
realizari deosebite si cuprinde mai mult de 50 de ani de slujire 
neintrerupta. In tot acest rastimp, dansul a predat teologie in 
spirit conservator, specific baptistilor din Romania, si a 
predicat cu acuratete Cuvantul lui Dumnezeu, dovedind un 
bun spirit de organizator, atat la nivel de institut, ca profesor, 
iar pentru un timp - ca director al Institutului, cat si la nivel de 
viata bisericeasca, ca pastor al bisericii Providenta. 

In calitate de profesor al Institutului Teologic Baptist 
din Bucuresti, dr. Prof. I. Bunaciu reprezinta unul din dascalii 
care aproape se identifies in realizari cu istoria ultimilor 
cincizeci de ani ai acestui Institut. Astfel, intr-o vreme cand 
literatura teologica baptista din Romania era saraca, dr. I. 
Bunaciu a predat cu dedicare de la catedra Institutului si s-a 
facut cunoscut printr-un numar important de carti, dintre care 
am putea aminti: Istoria Sfintelor Scripturi (Bucuresti: UCCB- 
RSR, 1976), Studiu exegetic asupra cartii Faptele Apostolilor 
(Bucuresti: Editura UCCB-RSR, 1981), Ginduri exegetice 
asupra cartii Apocalipsa (Bucuresti: UCCB-RSR, 1989), 
Istoria rdspdndirii credintei Baptiste (Bucuresti: Editura 
Universitatii Bucuresti, 1995), Exegeza textelor biblice 
controversate (Bucuresti: Editura Universitatii Bucuresti, 
1999), si, recent, Explicarea Doctrinelor Biblice (Bucuresti: 
Cartea Universitara, 2004). 

Se poate spune ca, in aceasta perioada indelungata de 
activitate, dansul a creat un model de profesor si pastor erudit 
si bine orientat dogmatic, cu mult spirit practic. Flerul sau 



psihologic (caracterizarile scurte si patrunzatoare, de multe ori 
'profetice'), pasiunea sa neobosita pentru istoria si viata 
bisericii, in general, si atentia proverbiala pentru puritatea 
doctrinara a predicii, reprezinta caracteristici dominante ale 
slujirii domniei sale, care au influentat un numar considerabil 
de generatii de pastori, misionari si profesori. 

Prezentul numar al Jurnalului Teologic este dedicat 
recunoasterii acestor realizari si, alaturi de cele cateva pagini 
memorialistice cu privire la perioada complicate, plina de 
greutati si framantari din trecutul de persecutie politica din 
vremea regimului comunist din Romania, o scurta 
autobiografie-interviu a dr. Prof. I. Bunaciu, jurnalul cuprinde 
studii si articole ale noii generatii de exegeti, teologi si pastori, 
care vin sa continue lucrarea de pregatire teologica care se 
desfasoara in cadrul institutului, sa deschida noi capitole si 
perspective in gandirea teologica, in slujirea pastorala si 
misionara din Romania. 
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Providenta Divina in viata mea: timpul marturisirilor 1 

de Prof. Dr. loan Bunaciu 

Pe 7 ianuarie 2003 s-au implinit 77 de ani din viata 
mea si 55 de ani de slujire cu Evanghelia, socotindu-i din 
noiembrie 1947 cand am intrat pe portile Seminarului 
Teologic Baptist din Bucuresti. Anii acestia pe care m-a 
invrednicit Dumnezeu sa-i parcurg ma indreptatesc sa vad 
grija providentiala a lui Dumnezeu fata de mine si chemarea 
Lui pentru slujire. 

Fapte §i intdmpldri cu semnificatie deosebitd 

La varsta de trei ani o caruta cu doi cai a trecut peste 
mine si nu am avut nici o vatamare corporala, am trecut 
printre copitele cailor si rotile carutei si am ramas teafar. Tot 
la varsta aceasta, pentru ca m-am jucat cu purceii, scroafa 
mama s-a dat la mine sa ma manance, dar am scapat doar cu o 
muscatura pe obraz, a carei urma o port si astazi pe fruntea 
mea. 

La varsta de noua ani, prin luna martie a anului 1934 
ne jucam cu zapada in curte, ca urmare a acelui joe, fratele 
meu Pavel si sora mea Ana au racit si in urma acelei raceli au 
contactat TBC, care le-a irosit viata prin spitale, la varsta de 
optisprezece ani, Pavel a plecat in vesnicie, iar Ana, la varsta 
de douazeci si unu de ani a plecat si ea, iar eu si sora mea 
Lidia traim si in prezent. 

La varsta de optisprezece ani, pentru ca mergeam fara 
bilet, de frica conductorului am sarit din tren si nu mi s-a 
intamplat nimic, doar ca mi s-a fisurat clavicula, care s-a 
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vindecat insa singura. In vara anului 1944 am lucrat impreuna 
cu parintii la via unui proprietar german din Banat - dupa 23 
august 1944, partea aceea a Banatului a fost ocupata de trupele 
germane si noi locuiam intr-o casa in camp la vie facuta 
printre cei ce lucrau la vie. Eu, ca un tanar neintelept, am 
plecat din vie in sat, curios sa vad ce se petrece. In comuna 
erau soldati germani si unul care pazea la primarie, cand m-a 
vazut in mijlocul ulitei, m-a chemat, eu am inlemnit pentru ca 
mi-am dat seama de pericol - ma putea invinui de spionaj si 
cu un glonte ma putea termina, eu nefiind din acea localitate, 
in acte domiciliul meu fiind la Arad. Soldatul era voluntar in 
SS, stia romaneste, m-a interogat cine sunt, ce caut in sat, de 
unde vin. I-am spus ca lucrez la vie, ca am venit sa cumpar 
sare de la o pravalie care era inchisa. Dumnezeu i-a inmuiat 
inima si-mi spune: „pleaca imediat acasa de unde ai venit". 

Intr-o zi de luni in 1971 trebuia sa ma prezint la Cluj la 
Institutul Teologic Protestant la un examen de doctorat. Eu am 
planuit in cursul saptamanii sa merg la Cluj cu acceleratul care 
pleaca duminica seara din Bucuresti si ajungea dimineata la 
destinatie. Era prima duminica a lunii, asa ca mi-am zis ca 
dupa ce oficiez Cina Domnului dimineata, dupa amiaza voi 
pleca spre Cluj. Spre sfarsitul saptamanii insa imi vine un 
gand sa plec din Bucuresti sambata seara ca dumimica sa 
vizitez biserica din Alba Iulia, iar luni dimineata sa merg la 
Cluj cu trenul. Am schimbat deci planul, desi nu era normal sa 
lipsesc din biserica prima duminica a lunii, am amanat Cina 
Domnului si sambata seara am plecat din Bucuresti la Alba 
Iulia. Luni dimineata, venind cu trenul de la Alba Iulia la Cluj, 
aud ca acceleratul cu care planuiam eu sa plec la Cluj 
duminica seara s-a ciocnit langa Blaj cu un personal si au fost 
zeci de raniti si cativa morti. Am inteles ce binecuvantare a 



insemnat pentru mine schimbarea planului calatoriei mele, am 
evitat un accident nefericit. 

lata aceste intamplari, unele petrecute din vina mea 
care imi puteau lua viata daca nu intervenea in ele mana 
providentiala a lui Dumnezeu, care a avut pentru mine o 
alegere de slujire hotarata, inainte de a ma fi nascut. Psalmul 
4:3, 65:4, Fapte 9:15. 

Fapte si intamplari prin care Dumnezeu m-a calauzit 
in lucrarea de slujire 

Am crescut in Biserica Baptista din Arad §ega, in 
copilarie frageda, acela care m-a invatat Scripturile in scoala 
duminicala a fost Lae Mot, un muncitor zidar, dar prin el 
Dumnezeu a pus prima sarja la fundamentul vietii mele 
spirituale. 

Dupa ce am terminat 5 clase elementare, parintii m-au 
inscris la Liceul Comercial din Arad, pe care 1-am absolvit in 
1945. Socotesc ca si acest fapt s-a petrecut din grija lui 
Dumnezeu pentru ca de el a depins dezvoltarea mea 
intelectuala de mai tarziu. Parintii mei erau oameni saraci, 
locuiau in Arad din 1933. Tata transporta cu caruta piatra pe 
drumurile judetene, lucra din greu, dar din dorinta de mai bine 
pentru copiii lui, pe mine si pe fratele meu Pavel ne-au inscris 
la liceu. 

In liceu am dus-o greu, totusi, in 1945 1-am absolvit. In 
acelasi an m-am inscris la Academia Comerciala din Brasov 
pe care am terminat-o in 1949. 

In 1942, in urma decretului dat de Antonescu, 
bisericile baptiste au fost inchise. Eu, ca multi tineri la varsta 
adolescentei si ca urmare a cartilor ce le-am citit la biblioteca 
palatului cultural din Arad, am ajuns sa ma indoiesc de 
existenta lui Dumnezeu, in Biblie vedeam numai contradictii, 
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asa ca la varsta de 16-20 de ani eram ateu convins. Apoi, 
luptandu-ma cu multe lipsuri materiale, citind unele carti de 
politica sociala, am dobandit vederi politice socialiste incantat 
si de principiul frumos umanist al repartizarii bunurilor 
materiale „fiecare sa dea cat poate si sa ia cat are nevoie", deci 
din clasa a cincea de liceu am propovaduit deschis ideile 
politice de stanga in clasa, de aceea colegii m-au numit 
„bolsevicu"\ In octombrie 1944 m-am inscris in Uniunea 
Tineretului Comunist de la Arad, eram singurul tanar roman in 
organizatie, ceilalti erau maghiari sau evrei, dar erau putini. 

Deci acesta era inceputul vietii mele politice in care 
mi-am pus tot sufletul, voind sa fac cariera in politica si aveam 
sanse pentru ca eram tanar si roman cu origine sociala 
„sanatoasa". De aceea, in martie 1945, am fost ales in 
comitetul regional al U.T.C. regiunea Timis, si am fost facut si 
membru de partid. Scara inaltarii mi-a fost pusa inainte, dar nu 
voi urea pe ea. De ce? Pentru ca Dumnezeu, in providenta Sa, 
avea pentru mine o alta scara. Sa vedeti ce minunat a lucrat 
Dumnezeu peste voia mea. 

In vacanta de Pasti, am avut treaba la Timisoara si 
invatatorul din comuna in care locuiau parintii mei, care era 
conducatorul organizatiei PNL, m-a rugat sa tree pe la 
Organizatia Judeteana PNL-Tatarasceana, sa-i aduc imprimate 
carti de membru care erau necompletate. M-am dus, i le-am 
adus, dar in gluma am retinut una. La scoala, venind dupa 
vacanta, le-am aratat-o colegilor, un coleg a completat-o cu 
numele meu in gluma iar eu am bagat-o in buzunar fara sa-i 
dau importanta. Dupa cateva zile, fund membru intr-o 
delegatie U.T.C. Arad, ne-am dus la Timisoara la o conferinta 
a U.T.C. La aceasta conferinta, in prima zi, am fost ales 
membru in Comitetul U.T.C regiunea Timis, urmand ca a 
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doua zi sa fiu ales delegat la Congresul Partidului Comunist 
Roman ce s-a tinut in iulie la Bucuresti. 

Am fost gazduiti in niste dormitoare ale Organizatiei 
Apararea Patriotica; aici, noaptea am fost controlati la 
buzunare fara sa stim si la mine in haina au gasit aceasta 
legitimatie de membru PNL. In pauza am fost pus in fata lui 
Nicolae Ceausescu care era secretarul general al U.T.C, fiind 
considerat tradator si dat afara din sedinta, desi le-am explicat 
cum a ajuns acea legitimatie la mine si cine mi-a completat-o 
ca o gluma. Totul insa a fost zadarnic. Deci, deodata visul meu 
de a face cariera politica s-a spulberat. Eram foarte suparat si 
in toiul tulburarii, vazandu-mi scheletul cladirii mele politice 
prabusit, m-am intrebat: „acum tinere, incotro?". Si raspunsul 
mi-a venit: „ma voi intoarce la Dumnezeul parintilor mei". §i 
faptul care m-a determinat sa dau acest raspuns a fost ca in 
noaptea aceea am visat ca un foe a izbucnit in camera si mi-a 
ars tot ce am avut. 

Aceasta experienta am considerat-o o interventie a 
providentei lui Dumnezeu si a fost prima licarire a unui 
semnal de a ma intoarce la Dumnezeu. 

Dar ca sa fac aceasta intoarcere au urmat doi ani de 
targuire cu Dumnezeu care m-au facut sa pun multe intrebari 
si conditionari. In milostivirea Lui, Dumnezeu a raspuns 
pozitiv la toate intrebarile si conditionarile mele, de aceea, in 
iulie 1947, am fost botezat de fr. Mara C. La serviciul de botez 
ce s-a tinut in biserica din Brasov, tocmai atunci cind incheiam 
anul doi la Academie. 

In toamna anului 1947, cu recomandarea bisericii din 
Brasov, m-am inscris la Seminarul Baptist din Bucuresti si 
sigur ca faptul acesta a fost hotarat pentru viitoarea mea 
slujire. Asadar, eram anul I la Seminar si anul III la Academie. 
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In anul scolar 1948-1949, fiind in anul IV, m-am mutat 
cu facultatea la Bucuresti si am absolvit Institutul de Stiinte 
Economice din Bucuresti in 1949. Terminand anul II la 
Seminar in 1949, conducerea acestuia m-a repartizat pentru 
practica la Biserica din Curtici. Dar Curticiul, fiind aproape de 
granita, n-am putut sta acolo decat o duminica. Luni m-am 
intors la Comunitate la Arad sa ma repartizeze la alta biserica. 
Tocmai in acea zi, m-am intalnit la Comunitate cu I. Rusu, 
care era secretar general al Cultului. El m-a indrumat sa merg 
la biserica din Lugoj pentru practica pastorala. Cred ca aceasta 
trimitere a insemnat iarasi pentru mine o minunata interventie 
divina, dat fiind faptul ca dupa o practica de doua luni, 
biserica m-a ales pastor, desi absolvisem numai anul II la 
Seminar. Zic aceasta pentru ca eu, ca pastor incepator, am avut 
langa mine pe Dragila Dumitru, pastor pinier, si un comitet de 
frati sfetnici pretiosi care au privit nu la ce eram eu atunci, ci 
la ce puteam fi in viitor in lucrarea Domnului ca tanar licentiat 
intr-o facultate laica si teolog format in Seminarul Teologic 
Baptist. Cu respect si pretuire imi amintesc de ei: Dragoescu 
Petru, Popescu Ion, Radulescu Romulus, Speia Ion, Tanas v. si 
Crasovan Petru. 

Un fapt providential deosebit s-a petrecut cu mine in 
toamna anului 1950 si iata cum: in mai 1950, am terminat anul 
III la Seminar si Uniunea Baptista a cerut pentru toti 
seminaristii din anul III care au fost alesi ca pastori, 
recunoasterea acestora ca pastori in conformitate cu Legea 
Cultelor. In vederea primirii acestei recunoasteri, am fost 
vizitat la Lugoj de un inspector general din ministerul 
Cultelor, care mi-a cerut autobiografia vietii mele si care, 
constatand ca sunt si licentiat in Stiinte Economice, imi 
spunea: „Dumneata esti tanar (aveam 25 de ani), ai si pregatire 
universitara; Cultul vostru ar trebui sa-si formeze cadre cu 
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pregatire teologica universitara ca profesori la Seminar. 
Dumneata sa te inscrii la Institutul Teologic Protestant din 
Cluj, sa iei licenta in teologie si apoi sa devii profesor la 
Seminar". La sugestia lui, ii raspund ca ma simt bine in 
aceasta biserica, sunt pretuit aici si parintii mei nu mai au 
putere economics sa ma mai tina la o facultate. La care el imi 
raspunde: „Uniunea Baptista sa-ti acorde bursa de studii". Eu 
i-am spus atunci ca Uniunea abia face fata cheltuielilor 
curente, ea neavand asadar bani pentru burse. „Trimisul 
Domnului", magarita lui Balaam, nu se da batut de 
argumentele mele si-mi sugereaza sa ma angajez pastor la 
Cluj -Manastur, ca acolo biserica nu are pastor, eu sa merg 
dimineata la scoala si dupa aceea sa vad de parohie. 

Dupa plecarea lui, am spus fratilor din comitetul 
bisericii ce mi-a recomandat inspectorul. Fratii mi-au spus ca 
ei nu se opun inaintarii mele in lucrarea Domnului, sa-mi fac o 
pregatire cat mai buna. Lucrand dupa sfaturile inspectorului, 
am luat legatura cu fratele Dan Ion, presedintele Cultului, care 
locuia in Cluj, cu biserica din Manastur si cu rectoratul 
Institutului Teologic Protestant din Cluj. Pe 2 iunie 1951, m- 
am casatorit cu sora Otilia Turcu din Almas si in octombrie 
eram pastor la Biserica Baptista Manastur, Cluj; impreuna cu 
sotia eram studenti in anul I la Teologie Protestanta, Cluj. 
Consider ca faptul acesta a fost un alt act al calauzirii divine 
pentru mine, pentru ca El mi-a hotarat locul in slujire ca 
profesor la Seminarul nostru. 

Scoala aceasta mi-a cerut eforturi mari, cursurile si 
examenele se tineau in limba maghiara, lucru pentru care a 
trebuie sa invat ungureste; dar profesorii erau buni crestini, cu 
studiile facute in Elvetia si Germania; colegii studenti m-au 
ajutat foarte mult in pauze, traducand cursurile si asa am reusit 
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sa invat limba maghiara, sa fac fata la lectii si examene; 
facultatea aceasta am terminat-o in 1956. 

In 1953, am fost ales secretar al Comunitatii Baptiste 
Cluj, deci eram deplin implicat in lucrarea Domnului din 
regiunea Cluj, care se intindea de la Aiud in sud, pana la Ilva 
Mare in nord, de la Milas in rasarit pana la Piatra Craiului spre 
apus. Aveam sase imputerniciti ai Ministerului Cultelor, pe 
fiecare raion cite unul, si un sef imputernicit in orasul Cluj; cu 
acestia trebuia sa discut problemele bisericilor in raport cu 
autoritatile. De asemenea, problemele spirituale si de 
disciplina ale bisericilor in raport cu autoritatile. De asemenea, 
problemele spirituale si de disciplina ale bisericilor erau in 
grija mea pentru ca in toata regiunea Cluj erau trei pastori 
salariati: eu, la Cluj, Badau Traian - misionar al Comunitatii, 
si Petrescu Nicolae la Bistrita si pe valea Somesului. De aceea, 
toate botezurile, nuntile si inmormantarile din bisericile din 
regiunea Cluj erau in sarcina noastra. La acestea se adaugau si 
conferintele interconfesionale ce se tineau din trei in trei luni 
la Cluj si in orasele resedinta de raioane, de la care, ca secretar 
al Comunitatii, nu puteam lipsi. 

In aceasta lucrare am avut si multa multumire 
sufleteasca pentru ca fratii din biserici si conducatorii lor ne 
ascultau sfaturile si indemnurile noastre; ei au indeplinit 
sfaturile ap. Pavel din Evrei 13:17 „ascultati de mai marii 
vostri si fiti-le supusi". In randurile ce urmeaza voi rescrie 
examenul de foe prin care m-a trecut Domnul; sigur ca acest 
examen a avut un preludiu in vara anului 1952, cand un 
„frate" batran din biserica, pe care il credeam foarte spiritual, 
ma prelucra ca el are un vecin care este colonel in securitate si 
se intereseaza de mine si ca discuta cu el si isi pune intrebarea: 
de ce eu, tanar cu studii economice superioare, m-am inscris la 
Facultatea de Teologie si predic Biblia care este „opium" 
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pentru popor. El crede ca eu sunt un dusman al socialismului 
si, prin religie, eu lupt impotriva orinduirii comuniste. 
Prelucrarea a durat vreo doua luni si in toiul acesteia mi-am 
pregatit un geamantan mic cu haine groase in el si asteptam sa 
fiu ridicat in oricare noapte de securitate, mai ales ca in Cluj 
fusesera ridicati, in diverse nopti, pastori reformati, preoti 
catolici si ortodocsi. 

Fratele mi-a dat sfatul binevoitor sa parasesc Clujul ca 
sa mi se piarda urma. Dar eu, sub jarul acestor prelucrari, m- 
am hotarat sa raman in Cluj la datorie, orice mi s-ar intampla. 
De aceea, propunerii lui eu i-am raspuns: „frate, daca vor trage 
cainii de mine pe strazile Clujului eu nu plec din Biserica 
Manastur. 

Dupa aceea am fost amenintat prin scrisori anonime; 
atunci aparuse spre a fi discutata de mase noua Constitute a 
tarii, care avea drept motto: „Cine nu lucreaza, nici sa nu 
manance." Intr-o anonoma eram intrebat: „Cum stai fata de 
acest motto? Predici de trei ori pe saptamana si ai un salar" si 
alte invinuiri si amenintari. 

Am primit vreo trei anonime si le-am aratat fratilor din 
Comitet si fr. Barbatei, care era avocat, a recunoscut scrisul; 1- 
a comparat si s-a vazut ca anonimele fusesera trimise de eel ce 
ma prelucrase timp de vreo doua luni sa plec din Cluj. lata ca 
dupa ce hotarasem in inima mea ca sa nu plec din Cluj si din 
Biserica, problema s-a dezlegat, bomba s-a spart. Din partea 
autoritatilor am avut liniste si pace; nu m-au deranjat cu nimic; 
ajunsesem secretar al comunitatii si prin functia aceasta a 
trebuit sa discut problemele bisericilor cu cei sapte 
imputerniciti ai Ministerului Cultelor. 

Dar in august 1954 primesc o citatie sa ma prezint la 
Militia orasului Cluj, la biroul evidentei populatiei. La ora 
14.00 ma prezint la acel birou si functionarul imi spune sa 
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astept putin. Dupa cateva minute a venit un civil si mi-a spus 
sa-1 urmez; m-a dus cu un jeep la Securitatea din Cluj. Am fost 
condus intr-un birou si a venit la mine un ofiter civil cu doua 
dosare voluminoase; a scos pistolul pe care il tot invartea pe 
masa. Imi cere sa-mi prezint biografia vietii - incep, insa 
atunci cand ajung sa vorbesc despre anii 1937-1945, cand am 
facut liceul comercial din Arad, ofiterul intervine si-mi spune 
ca in liceu fusesem legionar. Cand mi-a prezentat aceasta 
invinuire, s-a trezit comunistul din mine, m-am ridicat in 
picioare si am strigat la el: „Intrebati-l pe directorul liceului V. 
Suciu cine am fost eu si ce politica am facut eu in liceu!". El 
ma tempereaza si-mi spune „stai jos; aici esti la ancheta 
militara!" „Dar nu pot accepta aceasta invinuire". Dupa ce mi- 
am prezentat biografia pana la zi, deschide unul din cele doua 
dosare si-ncepe sa-mi citeasca: „in ziua de... am fost la 
Biserica Baptista din Manastur si pastorul Bunaciu Ion a spus 
in predica: nu va inscrieti in partidul comunist, comunistii sunt 
atei si Dumnezeu ii va nimici de pe fata pamantului". Cel 
putin o ora mi-a tot citit din cele doua dosare fel de fel de 
vorbe pe care eu le-as fi spus in predici impotriva invinuirii de 
stat comuniste. Eu am combatut toate aceste invinuiri 
neadevarate, am declarat ca nu am spus asemenea cuvinte in 
predicile mele, ca de fapt, eu in predici vorbesc numai din 
Biblie. La combaterea mea imi raspunde ca ei nu cred ce zic 
eu, ci ce au raportat in scris oamenii lor care au asistat la 
serviciile divine ale bisericii cand eu am predicat. Discutiile 
acestea dintre mine si anchetator au durat cateva ore; afara 
ploua, tuna si se intunecase. Dupa un timp s-a retras si m-a 
lasat singur; dupa zece minute a revenit si-mi spune: „am 
vorbit cu comandantul nostru si mi-a spus ca pentru faptele ce 
le-ai facut pedeapsa este de 18 ani de inchisoare. Dar domnul 
colonel se gandeste ca esti tanar si-ti ofera posibilitatea sa fi 
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iertat daca te vei schimba, daca vei deveni un bun cetatean si 
vei colabora cu autoritatile noastre". 

Singur in aceasta atmosfera si dupa 3-4 ore de 
ancheta, de contraziceri, eram si obosit, si infricosat, mai ales 
ca el invartea tot timpul pe masa pistolul, am zis ca accept 
propunerea dar vreau sa stiu ce obligatii am eu in aceasta 
colaborare. Socotind eu ca aceasta colaborare inseamna ca eu 
sa fiu cetatean cinstit, il aud spunandu-mi: „timpul este 
inaintat, esti si obosit; peste 7 zile ne intalnim in fata la 
Universitate si vom discuta mai in amanunt. Si apoi mi-a spus: 
„Esti liber sa pleci acasa". 

Am urmat 7 zile si nopti de cosmar, nu puteam dormi. 
Dupa 7 zile, m-am dus la intalnire; m-a luat in primire un civil 
bland si bun in cuvinte - 1-a invinuit pe colegul lui ca s-a 
purtat prea dur cu mine, a facut apel la sentimentele noastre 
patriotice, ca trebuie sa ne aparam tara, ca el ar vrea sa ma 
ajute in problemele ce le voi avea ca pastor, etc 

I-am spus ca imi iubesc tara, ca de-a lungul sutelor de 
ani tara noastra a avut multi dusmani; ca pastor nu am 
probleme, ci eu trebuie sa predic doar Evanghelia si toate 
greutatile noastre ca si credinciosi le rezolvam dupa Biblie. 
„Iar concret, ce obligatii as avea eu fata de dumneavoastra?", 
„sa ne spui si noua problemele cu care te confrunti ca pastor, 
ca noi vrem sa te ajutam in rezolvarea lor". Discutand mult 
asupra acestui subiect, il intreb: „daca ma due intr-o vizita 
pastorala si un credincios care e gospodar imi spune ca o duce 
greu, ca statul a pus pe el niste cote pe care nu le poate 
indeplini, ca de la treieratul graului a ramas cu sacii goi, tot 
graul treierat trebuind sa-1 dea la cota? Sa va spun asta? El 
raspunde: „da!". Dar eu ii spun: „Asa ceva eu nu pot face. Eu 
il voi lamuri ca, in urma razboiului impotriva URSS, tara 
noastra trebuie sa plateasca niste despagubiri, ca mai sunt 
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cativa ani si vom plati aceste datorii si cotele se vor desfiinta! 
II voi indemna sa rabde, ca greutatile acestea vor trece!"- „Nu! 
Asa nu e suficient! Trebuie sa ne spui si noua!" „Daca cineva 
necajit de ceva vorbeste de rail tara, eu trebuie sa va spun?" 
„Da!" „Asa ceva nu pot face. Eu ma oblig sa-1 lamuresc, sa-1 
educ sa nu vorbeasca de rau tara si chiar sa-1 conving ca noi, 
dupa Cuvantul Domnului, nu avem voie sa ne vorbim de rau 
unii pe altii, nici sa ne vorbim de rau tara. Dar daca cineva 
vine la mine si-mi spune: „Haide sa rasturnam autoritatile 
astea ticaloare", asta inteleg sa nu ma unesc cu el si sa vi-1 
spun (ca eu stiam ca asta o prevede si codul penal- ca daca 
tainuiesti o provocare impotriva statului, esti vinovat ca si 
autorul faptei)". El imi raspunde ca asa nu se poate colabora. 
§i dupa doua ore de discutii, m-a lasat sa plec acasa, sa ma 
gandesc, si peste 7 zile sa merg sa ne intalnim din nou. Am 
venit din nou peste 7 zile, i-am spus ca sunt tulburat, ca nu pot 
dormi, ca asa ceva eu nu pot face. Am discutat vreo doua ore, 
apoi m-a lasat sa plec si sa vin peste sapte zile, dar sa ma 
gandesc bine ca eu am la activul meu niste fapte pentru care 
pot fi pedepsit cu ani grei de temnita. Au urmat alte 7 zile de 
cosmar si in ziua cand a trebuit sa merg la intalnire am fost 
foarte tulburat si m-a insotit si sotia ca sa nu mi se intample 
ceva pe drum. Ea m-a condus nu la securitate, ci la spitalul de 
boli mintale. Acolo, cand m-a vazut doctorul asa speriat, m-a 
internat de indata la sectia cu cei mai gravi. Mi-a dat 
somnifere sa dorm, m-a tinut o luna in spital si mi-a dat trei 
luni concediu medical; am plecat la socrii la Almas pentru 
acest timp. Am intrerupt si anul scolar. Dupa terminarea 
concediului mi-am inceput activitatea si securitatea nu m-a 
mai cautat. 
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In toamna anului 1955, am fost angajat ca profesor si 
secretar la Seminar la Bucuresti. Si asa s-a incheiat acest 
capitol si am scapat din ghearele securitatii. 

Un fapt deosebit pentru mine a fost chemarea ce mi-a 
adresat-o in octombrie 1957 Comitetul Bisericii Baptiste 
Ferentari din Bucuresti de a pastori aceasta biserica. Astazi, 
dupa ce Dumnezeu m-a invrednicit sa o pastoresc timp de 45 
de ani, vad in aceasta chemare interventia providentiala a lui 
Dumnezeu care a trecut peste dorintele si planurile mele ca 
tanar profesor la Seminar, dandu-mi si o biserica pe care sa o 
pastoresc si in care sa experimentez cunostintele teoretice din 
stiinta teologiei. Nutream in sufletul meu dorinta neexprimata 
ca sa fiu chemat la pastoratul Bisericii Baptiste Golgota din 
Nicolae Titulescu 5 6 A, ca in decursul timpului, majoritatea 
profesorilor de teologie de la Seminar au fost si pastori la 
aceasta biserica. Doi ani am asteptat ca Dumnezeu sa-mi 
indeplineasca aceasta dorinta, dar nu mi-a indeplinit-o pentru 
ca avea ceva mai bun pentru mine - biserica din Ferentari 
care, desi era mica si modesta, in comparatie cu biserica din 
str. Nicolae Titulescu, astazi, cu deplina siguranta, pot afirma 
ca acesta a fost locul providential pregatit ca pastoratie pentru 
mine, si dovada pentru aceasta sunt realizarile spirituale si 
materiale cu care m-a binecuvantat Domnul in aceasta 
biserica, care au culminat cu construirea in 1982, in plina 
dominatie comunista, a unei catedrale cu toate facilitatile unei 
functionari moderne, in locul cladirii modeste pe care a avut-o 
biserica atunci cand am inceput lucrarea pastorala din ea si 
daca mai adaug la aceasta si scoala Rut pe care a construit-o 
fiul meu, Otniel, in curtea bisericii in 1994, trebuie sa zic: 
„binecuvantata a fost alegerea lui Dumnezeu pentru mine de a 
pastori Biserica Baptista din Ferentari". Au trecut 47 de ani 
din septembrie 1955 de cand am fost chemat ca profesor la 
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Seminarul Teologic Baptist din Bucuresti si despre anii acestia 
pot sa marturisesc ca Dumnezeu, in planul Sau, m-a 
predestinat pentru slujirea aceasta. Punctez cateva fapte din 
slujirea mea ca profesor la Seminar care indreptatesc afirmatia 
anterioara. 

In vara anului 1969, am vizitat orasul Cluj impreuna cu 
sotia si fiul nostru, Otniel; cu acel prilej am vizitat si Institutul 
Teologic Protestant ca sa vada Otniel unde am studiat eu 
teologia. Pe coridor, m-am intalnit cu pro-rectorul Dr. Bende 
Bela care mi-a fost profesor. S-a bucurat ca m-a intalnit dupa 
atatia ani de la absolvirea scolii si m-a intrebat unde lucrez. I- 
am spus ca sunt profesor la Seminarul Teologic Baptist din 
Bucuresti, la care el imi face propunerea sa ma inscriu la 
Institutul Teologic Protestant la doctorat pentru ca acum nu 
mai sunt cursuri ci in 3 ani se sustin 4 lucrari de seminar si 4 
examene iar in anul IV se pregateste teza. Marturisesc ca nu 
m-am gandit niciodata sa pregatesc un doctorat in teologie 
deoarece nu aveam ce face cu el in timpul acela, pentru ca noi 
nu aveam decat Seminar Teologic, scoala medie; licenta in 
teologie era suficienta pentru postul meu de profesor. Dar la 
sugestia lui si incurajat pe loc de sotie, il intreb cum ma pot 
inscrie eu ca baptist la Institut. El imi raspunde: 
„Departamentul Cultelor sa ne aprobe un loc la doctorat pentru 
Cultul Baptist" ca nu aveau decat 6 locuri pentru reformati, 
luterani si unitarieni. M-am intors la Bucuresti si i-am spus 
fratelui Covaci Nicolae, presedintele cultului, despre oferta ce 
mi-a facut-o pro-rectorul si 1-am rugat ca Uniunea Baptista sa 
ceara un loc la doctorat la Institutul Teologic Protestant din 
Cluj. Uniunea a facut demersurile dar raspunsul 
Departamentului Cultelor a venit numai pentru anul scolar 
1970-1971. 
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Si in adevar, in toamna anului 1970 eram doctorand, 
iar in februarie 1974 am sustinut teza de doctorat intitulata: 
„Propovaduirea in Bisericile Baptiste". 

Dupa ce au trecut anii, pot marturisi ca sfatul ce mi 1-a 
dat prorectorul de a ma inscrie la doctorat a fost un act al 
calauzirii providentiale a lui Dumnezeu care a vazut in viitor 
nevoile lucrarii Sale din Seminarul nostru; si doctoratul mi-a 
fost de folos sub trei aspecte. In 1970, Comitetul Uniunii m-a 
ales ca director al Seminarului. Din anul 1973, Seminarul a 
fost vizitat de multi oaspeti de peste hotare: Anglia, Germania, 
SUA si prezentandu-ma ca doctor in teologie, Seminarul 
nostru era apreciat de vizitatori. In 1975, Departamentul 
Cultelor a aprobat Uniunii Baptiste sa tipareasca o carte pe an 
in 1000 de exemplare ca manual pentru Seminar, asa ca de 
indata m-am pus pe lucru si am inceput sa-mi tiparesc 
cursurile pe care le-am predat zeci de ani la Seminar. Astfel, 
intre 1975-1989 am tiparit 8 carti care sunt compedii de 
cunoastere istorica si exegetica a Noului Testament. Si in toate 
cartile mele, autorul a aparut cu titlul de Dr. loan Bunaciu si 
aceasta a marit valoarea lor. 

Dar folosul eel mai mare 1-am avut in 1992 cand 
Seminarul s-a transformat in Institut de Grad Universitar, iar 
Ministerul Invatamantului, pe baza faptului ca am publicat 8 
carti in specialitatea mea, precum si 150 de studii si articole in 
Revista Cultului Crestin Baptist, m-a recunoscut ca Profesor 
universitar de Teologie Baptista. Datorita acestui doctorat, 
inca mai functionez ca profesor la scolile noastre teologice din 
Romania. 

Ca profesor si director al Seminarului Baptist m-am 
simtit foarte bine; atmosfera in seminar era frateasca, aceasta 
fiind ca o oaza luminoasa a studierii Cuvantului lui Dumnezeu 
in noaptea grea a ateismului care se lasase peste toate scolile 
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din Romania, era si speranta de mai bine pe care o aveau 
Bisericile Baptiste din Romania. Seminarul functiona pe baza 
unei legi care-i asigura un loc de mare pret in lucrarea cu 
Evanghelia: acolo se asigura pregatirea lucratorilor de maine 
din tara noastra; autoritatile statului nu se amestecau in 
predarea si pregatirea materiilor teologice. In acest domeniu, 
profesorii nostri aveau liberate deplina; existau 3 materii: 
laice, ca limba romana, istoria Romaniei si educatie 
cetateneasca in care inspectorul din Departamentul Cultelor ne 
controla planul de invatamant. Si in cei 45 de ani de 
comunism, Seminarul a pregatit generatii de pastori, 
conducatori ai bisericilor care au asigurat nu numai 
supravietuirea bisericilor ci si cresterea si dezvoltarea lor. 
Sigur au fost si greutati; doua au fost majore. Prima a fost 
greva seminaristilor din 1976; ea s-a produs la instigarea a 5 
pastori din Comunitatea Bucuresti, dar s-a rezolvat cu bine 
totul; nimeni nu a avut de suferit nimic. Materiile teologice 
erau 80% biblice; 6 ore pe saptamana N.T., 5 ore V.T., 5 ore 
Teologie Sistematica. Predarea Vechiului si Noului Testament 
a fost absolut in spiritul si convingerea fundamentals ale 
credintei baptiste ca Biblia este Cuvantul lui Dumnezeu si e 
singura norma de credinta si traire crestina. Printre primii 
profesori ai Seminarului nostru au fost: I. R. Socaciu, Lucasa 
Sezonov care au imprimat in Seminar valorile evanghelice 
baptiste asa cum au fost ele mostenite prin succesiune pe 
vremea apostolica. Seminarul a imbogatit si a transmis mai 
departe aceste valori spirituale prin seminaristii ce mergeau in 
biserici. Pregatirea acestor tineri s-a facut in spiritul mostenirii 
evanghelice baptiste, care a existat in Seminarul nostru chiar 
de la inceputurile lui, de fapt, in spiritul acesta am fost 
pregatiti si noi de profesorii nostri pe cand eram seminaristi; 
multumim lui Dumnezeu pentru acesti pastori care in vremuri 
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grele au tinut sus flacara credintei si fiinta bisericilor noastre. 
In toti acesti ani de slujire, binecuvantarile au fost mai mari 
decat necazurile. 

A doua greutate a fost cutremurul din martie 1977 in 
care au murit doi seminaristi si blocul B a fost avariat ca nu 1- 
am mai putut folosi. Dupa cutremur, Uniunea a facut 
demersurile la Departamentul Cultelor ca sa se aprobe 
repararea blocului B care fusese avariat grav. S-au facut 
planurile de reparatii; Alianta Baptista a depus intr-o banca in 
Elvetia 50.000 de dolari pentru repararea cladirii; Uniunea din 
Germania a promis si ea 20.000 de marci, dar aprobarea 
departamentului intarzia (pentru ca zona era in sistematizare). 
Prin 1983 am primit de la Primaria Capitalei anuntul ca in 
noua sistematizare suntem in demolare si ca, mai intai, va 
cadea blocul A, adica eel care nu a fost avariat de cutremur. Ni 
s-a cerut sa facem propuneri pentru necesarul Seminarului in 
vederea reasezarii lui in alt loc. S-a facut si acest plan dar nu 
s-a primit nici un raspuns. Ce imobil puteam proiecta pentru 
cei 20 de seminaristi care-i aveam in Seminar? Cam prin 1985, 
fir. Presedinte al Uniunii Mihai Husan si secretarul general 
Talpos Vasile au venit cu propunerea ca seminarul sa se mute 
la Sibiu sau la Brasov; in prealabil, ei au facut aceasta 
propunere tinand seama de faptul ca autoritatile nici la 8 ani de 
la cutremur nu aprobasera repararea imobilului avariat, aceasta 
zona fiind in planul de sistematizare ce era in derulare. Sau 
poate ca insusi Departamentul Cultelor le-a sugerat-o, voind 
astfel sa scape de cladirile Seminarului care erau erau 
proprietate americana. Destul ca s-a facut o adresa catre 
Departamentul cultelor semnata de Husan M. Si Talpos Vasile 
prin care s-a cerut aprobarea pentru mutarea Seminarului la 
Sibiu sau Brasov. Dar cand s-a discutat problema in Comitetul 
Uniunii, acesta nu a fost de acord ca Seminarul sa se mute din 
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Bucuresti si s-a hotarat ca Uniunea sa intervina din nou la 
Departamentul Cultelor sa se aprobe repararea cladirii avariate 
la cutremur. 

In istoria aceasta grea a Seminarului, Dumnezeu, care 
e deasupra istoriei si care poate sa schimbe toate lucrurile 
pentru realizarea planurilor Sale, a intervenit si iata cum 
Biserica Ferentari din Bucuresti, pe care o pastoream, a primit 
in anul 1982 injur de 17.000 de dolari de la o biserica baptista 
din SUA si 20.000 de dolari de la Conventia Baptista de Sud. 
Am primit banii acestia pentru acoperirea cheltuielilor de 
constructie a bisericii din Ferentari. Spre sfarsitul lucrarilor de 
constructie, Departamentul Cultelor a aflat de banii pe care i- 
am primit pentru reparatii, dar cand au aflat ei, sumele 
incasate erau cheltuite pentru lucrarile executate la biserica de 
o intreprindere de constructie de stat. Au ramas blocati insa in 
banca 5.000 de dolari din cei 20.000 pe care i-a trimis 
Conventia Baptista de Sud. La trei ani de la primirea banilor a 
venit in tara reprezentantul Conventiei Baptiste de Sud, Paul 
Thibodeaux care m-a rugat sa-1 due la Banca de Comert 
Exterior, banca unde erau blocati banii; acesta, pe un ton 
energic, a spus directorului bancii ca poporul american se 
intereseaza de acesti 5.000 de dolari care de 3 ani nu produc 
nimic. De ce sunt blocati? De ce nu sunt dati bisericii careia i- 
au fost trimisi? Directorul, impresioat de tonul dur, i-a spus 
americanului ca daca Dr. Bunaciu vine cu un deviz de lucrari 
ce-1 va executa la biserica cu o intreprindere de stat, Banca va 
plati de indata acele cheltuieli din suma ramasa. Imediat am 
facut contractul cu I.C.R.A.L., intreprindere a Primariei 
Capitalei si in zece zile am executat lucrarile la biserica si au 
incasat dolarii. Dupa aceea, am spus directorului intreprinderii 
ca Seminarul Baptist are valuta pentru reparatiile la cele doua 
cladiri. In cateva zile am incheiat un contract cu aceasta 
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intreprindere semnat de fr. Husanu ca presedinte al Uniunii si 
de subsemnatul ca director al Seminarului; de indata s-au 
pornit lucrarile fara nici o aprobare din partea 
Departamentului Cultelor pentru ca intreprinderea implicata in 
lucrari era a primariei Capitalei, primarul fund Pana Ghe., 
membru al Comitetului Executiv al P.C. R., asa ca 
Departamentul Cultelor s-a facut ca nu stie nimic. Dar in 1987 
au inceput demolarile din jur, lucrarile la consolidarea cladirii 
erau spre finalizare, intreprinderea incasase in cei doi ani cat a 
lucrat, zeci de mii de dolari si, ca sa nu lase in demolare 
cladirile Seminarului, au schimbat planul de sistematizare 
pentru ca, de fapt, acest plan fusese facut de Primaria Capitalei 
si totul s-a demolat pana la distanta de 20 de metri de Seminar. 
In modul acesta, cladirile noastre au scapat de tavalugul 
demolarii. In actul acesta eu am vazut mana providentiala a lui 
Dumnezeu. Atunci am inteles de ce cei 5.000 de dolari ai 
Bisericii Ferentari au trebuit sa fie blocati in banca trei ani, 
pentru ca noi sa putem repara Seminarul chiar in contextul 
unor legi nedrepte, pentru ca deasupra lor a fost mana lui 
Dumnezeu care tine totul sub control. 

In 1988, cand am dat in primire directoratul 
Seminarului, cladirile erau reparate si reinoite. Consider ca si 
aceasta hotarare a Comitetului Uniunii de a nu se muta 
Seminarul din Bucuresti a fost un act al providentei divine, 
tinand seama de ce a urmat dupa Revolutia din 1989, cand, 
printr-un protocol semnat de Uniunea Baptista si Universitatea 
Bucuresti s-a infiintat Facultatea de Teologie Baptista cu 
dubla specializare in cadrul Universitatii Bucuresti. Aici 
educatia religioasa e facuta de profesorii de la Institutul 
Teologie Baptist din Bucuresti. In redactarea acestui protocol, 
un rol important 1-a avut fr. Dr. Talpos Vasile, care a fost si 
decanul facultatii pana in 2001. 
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A urmat revolutia si schimbarile pe care le-a adus ea; 
Seminarul a devenit Institut Teologic de Grad Universitar, eu 
am fost incadrat ca profesor universitar si in aceasta pozitie 
am publicat trei carti la editura Universitatii in cei zece ani de 
la revolutie: Istoria Bisericilor Baptiste, Arheologia Biblica si 
Exegeza Textelor Controversate ale Bibliei, carte la care am 
lucrat din 1957 pana am reusit s-o public in 1999 in o mie de 
exemplare. §i in prezent, la Editura Universitatii Biblice 
Emanuel e depus spre a fi tiparit manuscrisul: „Istoria 
Bisericilor Baptiste din Romania", carte care va avea 700 de 
pagini si cuprinde istoria tuturor bisericilor baptiste din 
Romania de la inceputul lor pana astazi. Aceasta carte e o 
editie mai completa a cartii: „Istoria Raspandirii Credintei 
Baptiste in Romania", pe care am publicat-o in 1981, acea 
editie avand lipsurile ei pentru ca am scos-o sub cenzura, 
scriind-o atunci sa salvam ceva din istoria bisericilor noastre 
din tara. 

Privind retrospectiv la cei 55 de ani pe care i-am 
petrecut in lucrarea Domnului in bisericile crestine baptiste 
din Romania, imi dau seama ca mare har am avut inaintea 
Domnului ca sub o guvernare atee comunista sa predic 
Evanghelia si sa pregatesc generatii de tineri pentru 
propovaduirea Evangheliei in tara noastra. 

Lucrarea cu misionarii straini 

Dupa 1970, granitele Romaniei s-au deschis pentru 
turistii straini care veneau sa-si petreaca concediul la mare sau 
la munte in Romania. Printre turisti, multi erau misionari si 
pastori si, desi veneau ca turisti, scopul lor era de a predica 
Evanghelia cu precadere in bisericile neoprotestante, in mod 
special cele baptiste. 
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In martie 1970, reprezentantul Departamenului 
Cultelor ne-a convocat in capela Seminarului Baptist pe 
pastorii baptisti, penticostali, adventisti si pe vestitorii de la 
crestinii dupa evanghelie cu scopul de a ne da instructiuni cu 
privire la modul in care trebuie sa ne comportam cu acesti 
turisti care ne vor vizita bisericile. lata ce indrumari ne-au dat: 
„daca turistul strain participa la serviciul divin ca oricare om, 
fara sa i se dea din partea bisericii vreo incredintare, sa predice 
sau sa transmits salutari din partea bisericii din care vine, 
pastorul bisericii nu are nici o obligatie fata de Departamentul 
Cultelor. Dar daca turistul strain predica sau aduce un salut, in 
aceasta situatie, conducatorul bisericii trebuie sa depuna la 
Comunitate sau la Uniune o nota de protocol in care sa se 
mentioneze numele, prenumele, adresa de unde vine turistul si 
o mica descriere a cuvantarii lui". 

Reprezentantii Departamentului Cultelor care au 
condus sedinta au motivat aceasta nota de protocol cu faptul 
ca noi, pastorii si conducatorii bisericilor suntem recunoscuti 
in aceasta functie de Departamentul Cultelor si deci ne 
indeplinim functia cu aprobarea lor si nota de protocol 
indeplineste in parte aprobarea statului pentru turistii care au 
lucrat in biserica, predicand sau aducand saluturi. Ne-au spus 
ca exista si o H.C.M. (Hotarare a Consiliului de Ministri) care 
stabileste aceasta obligatie pentru pastori si conducatorii 
bisericilor. 

O alta motivatie ce au dat-o ei notei de protocol era ca 
pot veni in tara si spioni sub acoperirea de turisti misionari si, 
vizitand bisericile, ei culeg datele de care sunt interesati, 
asadar legitimizarea lor prin nota de protocol fund astfel 
necesara. Aceasta posibila acoperire pentru spioni veniti insa 
ca turisti predicatori era invocata de reprezentantii 
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Departamentului, ei mai afirmand ca apararea securitatii 
statului impune nota de protocol. 

Aceasta motivatie m-a facut sa inteleg ca nota de 
protocol e o datorie cetateneasca, fiind o stavila impotriva 
acelora care vor sa foloseasca predicarea in bisericile noastre 
ca o acoperire pentru activitatea de spionaj. Nu este corect si 
nici cinstit nici in fata lui Dumnezeu, nici in fata oamenilor ca 
predicarea Evangheliei care e cea mai scumpa lucrare sa fie 
folosita pentru activitatea de spionaj. Atunci am inteles sa dau 
nota de protocol pentru misionarii din strainatate care au 
predicat in bisericile pe care le-am pastorit si la capela 
Seminarului, acesta din urma fiind foarte cautat de fratii nostri 
din strainatate. Mai mult, le-am spus si misionarilor care ma 
vizitau si predicau la Seminar sau in biserica faptul ca vizita 
lor va fi anuntata si la Departamentul Cultelor dar eu le 
garantez ca nu vor avea nimic de suferit din partea autoritatilor 
daca vor predica Evanghelia curata. Ca ei sa inteleaga ca noi 
dorim ca ei sa predice numai Evanghelia, aveam scris in 
amvon in limbile romana si engleza versetul: „Domnule, noi 
vrem sa-L vedem pe Isus". 

Mai prezentam alte trei cereri turistilor care veneau sa 
predice. Prima, ca sa nu se amestece in treburile interne ale 
Cultului nostru pentru ca numai noi cunoastem aceste 
probleme, a doua era sa nu ajute pe cei ce au depus cereri de 
plecare din Romania - acestia si-au ales alta patrie si trebuie 
ca ei sa-si rezolve problema aceasta cum pot, dar nu prin 
misionarii care vin sa predice. 

„Si eu cred ca dvs. ati venit sa predicati Evanghelia, nu 
sa ajutati emigratia". Le-am cerut aceasta pentru ca aveam 
zeci de membri in biserica ce doreau sa piece in SUA, dar 
pentru a putea face aceasta aveau nevoie de cineva de acolo 
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care sa le faca invitatia; ei acostau misionarii care veneau la 
biserica si le dadeau adresa ca sa le trimita chemarea. 

O a treia rugaminte ce le-o faceam era: „dupa ce 
plecati de la noi sa ne vorbiti de bine pentru ca in orice tara 
exista lucruri bune si lucruri rele; voi luati-le pe cele bune". 

Turistii sinceri care au venit numai sa predice 
Evanghelia m-au inteles si au mai venit pe la mine, insa cei ce 
au venit cu scopuri nemarturisite nu mai treceau. §i 
multumesc lui Dumnezeu ca numai doi sau trei dintre cei care 
m-au vizitat m-au evitat dupa ce le-am spus lucrurile de mai 
sus. 

Prin 1974, s-a tinut la Belgrad o conferinta 
internationala de aparare a drepturilor omului. Multi invitati la 
aceasta conferinta erau mai ales pastori. Cu acel prilej au venit 
si pe la Bucuresti pentru ca, in timpul acela aici functionau 
legal 6 biserici baptiste, vreo 4 penticostale, tot atatea Crestine 
dupa Evanghelie si adventiste. Ei erau interesati cum se 
desfasoara viata spirituals in aceste biserici avand in vedere ca 
la Belgrad exista o singura biserica baptista, cu iarba in curte 
pentru ca avea putini membri, iar penticostali si Crestini dupa 
Evanghelie nu erau deloc. 

Printre cei care au venit la Bucuresti cu acel prilej a 
fost si un pastor baptist, Nims. Duminica dimineata a predicat 
in biserica baptista din Ferentari, iar dupa-masa la biserica 
baptista „Sfanta Treime" din soseaua Mihai Bravu, pastorita 
de fr. Talos Vasile. Pana aici nimic anormal, numai ca luni, pe 
la orele 15, ma suna la telefon cineva care se prezinta ca fiind 
colonelul Ionescu de la Securitate. Eu am inlemnit, dar de 
indata imi spune: „am o intrebare si o rugaminte fata de 
dumneavoastra. Americanul Nims care a predicat duminica 
dimineata la biserica dumneavoastra se afla la hotel Lido, la 
camera 53 si va rog ca, daca aveti ceva la biserica 



29 



dumneavoastra, sa-1 sunati si sa-1 invitati pentru ca el pleaca 
numai maine dimineata si n-am dori ca in seara aceasta sa 
cada pe alte maini, pentru ca noi (colonelul) stim ca 
dumneavoastra sunteti un om cinstit si sincer si nu le oferiti 
strainilor nimic altceva decat sa predice din Biblie". Eu i-am 
spus: „avem ora tineretului de la ora 19 la 21". „Foarte bine. 
Sunati-1 la telefon si invitati-1 la biserica dumneavoastra la ora 
tineretului". 

De indata, il sun pe Nims, imi raspunde, accepta 
invitatia si mai tarziu il iau de la hotel si, cu tramvaiul, merg 
cu el pana la biserica din Ferentari. Acolo am avut doua ore de 
partasie in Cuvantul Domnului de care s-au bucurat si el si 
tinerii. Dupa ce s-a incheiat partasia, 1-am dus la hotel. 
Dimineata la ora 7 m-a sunat colonelul si m-a intrebat ce am 
facut cu strainul; i-am spus ca 1-am luat de la hotel la ora 18, 1- 
am dus la biserica si la ora 22 m-am despartit de el la poarta 
hotelului Lido. Primind acest raspuns, el imi multumeste 
pentru ca 1-am dus pe Nims la biserica din Ferentari si ma 
roaga ca, daca vin misionari straini pe la Seminar sa le fac eu 
program unde sa predice, sa nu cada pe miini care au atitudine 
dusmanoasa fata de tara pentru ca ei vor sa emigreze. Eu, 
incurajat de rugamintea lui, mi-am dat seama ca Securitatea 
supraveghea Cultele Neoprotestante. 

Misionarilor care veneau sa vada Seminarul nostru, le 
faceam program de a predica in bisericile pe care le pastoream 
eu - aveam 3 biserici: biserica din Ferentari, biserica din 
comuna Buturugeni si biserica din Turnu-Magurele si 
Seminarul (Capela). 

Si asa am organizat evanghelizari cu predicatori straini 
in aceste biseric precum si in alte biserici mari din tara ca 
Arad-Speranta, Sega, Timisoara I si II, Deva, Alba Iulia, 
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Curtici, Tulcea, Radesti, Lapusnicul Mare, Bocsa, Lugoj, 
Caransebes, etc. 

Dupa vreun an de zile faceam aceste evanghelizari cu 
pastori straini, avand o treaba la Departamentul Cultelor cu 
directorul care se ocupa de Seminar, m-a intalnit inspectorul 
Crarstoiu care m-a intrebat: „Ce-i cu evanghelizarile de la 
biserica?" Eu ii raspund: „ va referiti la evanghelizarile de la 
Medias?" pentru ca tocmai in acelasi timp pastoral Stef 
organizase evanghelizari cu vindecatori din SUA si se facea 
mare caz in jurul lor. Dar el raspunde: „Nu, e vorba de 
evanghelizarile pe care le tineti dumneavoastra la Ferentari cu 
evanghelistii straini". 

La sesizarea lui ii rostesc rugaciunea despre 
rugamintea ce mi-a facut-o cu ceva timp in urma colonelul 
Ionescu de la Securitate, care m-a rugat sa-1 due pe Nims la 
Ferentari la ora de studiu biblic cu tinerii ca sa fac program de 
evanghelizare cu misionarii straini care viziteaza seminarul, 
asta ca sa nu cada pe maini dusmanoase fata de tara. Si-1 intreb 
pe inspector „E valabila pentru mine aceasta rugaminte ce mi- 
a facut-o acest colonel?" Imi raspunde „Da." Si deci acesta a 
fost tot secretul ca eu ca director al Seminarului am facut 
multe evanghelizari cu misionarii straini in multe biserici din 
Romania. 

Voi aminti cateva care sunt cele mai importante. Una 
dn lucrarile misionare ce le-am intreprins in perioada 
comunista a fost cu organizatia T.C.M. cu care lucrez si astazi, 
si eu, cat si fiul meu, Otniel. lata cum am ajuns sa lucrez cu 
aceasta organizatie. In 1977, imediat dupa cutremur doi tineri 
au venit la Seminarul nostru; se auzise in Europa si SUA ca 
acest cutremur a avariat o cladire a Seminarului Baptist din 
Bucuresti, asadar ei au venit sa vada lucrul acesta. Le-am 
aratat Seminarul si mi-au spus ca ei sunt misionari la o 
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Societate Misionara Crestina si sediul lor este langa Viena. 
Le-am oferit sa predice la capela Seminarului; duminica 
dimineata au predicat in Biserica Baptista din Buturugeni si 
dupa-amiaza in cea din Ferentari, iar luni dimineata au plecat 
la Viena. Dupa ei au mai venit alti pastori trimisi de aceasta 
organizatie - ma cautau sambata dimineata, se prezentau ca 
sunt de la Misiunea T.C.M. de langa Viena si eu le faceam 
programul: sambati seara la Biserica din Buturugeni, duminica 
dimineata la Biserica din Turnu Magurele, iar dupa-amiaza la 
Biserica din Ferentari. 

Dupa un timp ma cauta un misionar de la aceasta 
organizatie si mi-a spus ca la Viena ei au un curs de Noul 
Testament cu studenti din SUA pe care ii due in Grecia si in 
Italia, pe urmele apostolului Pavel si ma intreaba daca poate 
veni cu acesti studenti si la Seminarul nostru pentru a avea 
partasie cu seminaristii nostri, precum si sa viziteze si 
Biserica din Ferentari, cu ocazia aceasta. Le-am spus ca pot sa 
vina, eu am anuntat pe presedintele Uniunii Mara Cornel de 
vizita planificata de acesti studenti - el a acceptat-o si a 
aprobat-o. Studentii erau insotiti de un profesor de la Lincoln 
Christian College cu care sunt si azi prieten, dupa aceea a 
venit multi ani in Romania sa predice si sa tina lectii la 
Seminar. 

Dupa ce a fost vizita studentilor, presedintele Misiunii, 
Gene Dulin imi scrie o scrisoare in care descrie Organizatia 
lor ca neavand alt scop decat sa predice Evanghelia in tarile 
din Sud-Estul Europei si sa aduca medicamente la diversi 
bolnavi din bisericile pe care le viziteaza si ma roaga sa-i 
prezint la Departamentul Cultelor tinand seama de aceste doua 
scopuri ale Misiunii lor. Cand am aratat scrisoarea de la Gene 
Dulin, cei de la Departamentul Cultelor mi-au spus „asa 
oameni sa tot vina in Romania si sa ne viziteze". De indata ce 
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i-am trimis o scrisoare lui Dulin prin care ll invit sa viziteze 
Seminarul Baptist, Biserica din Ferenatri - Bucuresti si cateva 
biserici din tara. Dulin a venit cu un microbuz insotit de inca 
patru misionari care erau si cantareti; dupa ce au vizitat 
Biserica din Ferentari si Seminarul am condus echipa 
misionara la Arad la Biserica Speranta si Biserica de tigani 
(unde a fost mare bucurie), la Biserica 1 si 2 din Timisoara, la 
Biserica din Deva si la cea din Alba-Iulia. La sfarsitul acestei 
misiuni de evanghelizare, Dulin imi spune: „Acum ma intorc 
in SUA la sediul nostru central din Indianapolis si am sa 
raportez bordului ca fratele loan Bunaciu m-a insotit si m-a 
ajutat sa predic Evanghelia in Romania la 5000 de suflete in 6 
zile; unii imi vor spune : „dumneata te-ai pus in slujba unui 
comunist." Dar eu le voi raspunde: „Comunist sa fie fratele 
Bunaciu; Domnul sa-i binecuvanteze pe comunistii care ne 
ajuta sa predicam Evanghelia la atatea suflete." El a tinut 
socoteala de numarul participantilor la aceste evanghelizari. In 
aceasta exprimare a lui am inteles ca eu eram cunoscut in 
cercul societatilor misionare straine, dar ca unii mavedeau cu 
ochii patrati, insa el ma vedea asa cum sunt, om al lui 
Dumnezeu si in sinceritate si cu intelepciunea data mie de 
Domnul, fac tot ce se poate face ca evanghelistii sinceri, care 
nu aveau alte scopuri decat sa predice, sa poata predica in tara 
noastra. Desi autoritatile comuniste vedeau in fiecare misionar 
turist un spion, eu mi-am luat sarcina sa dovedesc ca nu toti 
misionarii straini, care ne viziteaza, sunt spioni, ca multi dintre 
ei sunt sinceri si nu doresc altceva decat sa predice 
Evanghelia, si in parte am reusit, de aceea am putut face 
evanghelizari cu multi misionare dn SUA si Anglia. 

Din 1977 si pana la revolutia din 1989 aceasta 
Organizatie mi-a trimis in fiecare an eel putin 7-8 echipe 
misionare cu care am plecat prin tara la predicarea Evangheliei 
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in cele mai deosebite biserici din orase si de la sate. Dar 
realizarea cea mai deosebita a fost in 1979 cand am initiat 
cursurile biblice pentru pastori la centru la centrul lor de la 
Edelweiss de langa Viena. lata cum am reusit sa realizez : 1- 
am intrebat pe Gene Dulin daca poate oferi gazduire la centrul 
lor pentru 30 de pastori pe timp de o luna si sa tina cu ei lectii 
biblice. El mi-a raspuns ca poate si chiar ar fi bucuros sa se 
realizeze acest proiect. Dupa ce am primit acceptul lui m-am 
dus la Departamentul Cultelor la directorul Popescu I. care era 
persoana numarul 2 in Departamentul Cultelor prezentand 
acceasta problema intr-un invelis sincer, dar diplomatic, si i- 
am spus: „Domnule director, exista in Cultul nostru pastori 
care lucreaza cu Evanghelia si care nu ne-au facut probleme 
nici noua nici voua, si-au vazut de Evanghelie; pe acestia nu-i 
cheama nimeni in strainatate, iar galagiosii care ne fac 
probleme si noua si voua, avand sustinatori in strainatate, 
primesc chemari si pleaca atunci cand vor, iar dumneavoastra 
le aprobati sa piece ca sa le dati ocazia sa faca galagie si 
pentru aceasta pastorii cuminti stau acasa pentru ca pe ei nu-i 
cheama nimeni, ca ei nu au relatii cu strainii. Domnul Director 
al Societatii T.C.M. care lucreaza in Romania si lucrarea lor 
este cunoscuta de Departamentul Cultelor ar oferi la centrul 
lor de langa Viena un concediu de odihna pentru 30 de pastori; 
dar ca sa poata primi pasapoartele trebuie ca dumneavoastra 
sa le aprobati plecarea." La cererea mea directorul raspunde: 
„Aveti dreptate, propune acesti pastori; garantezi ca se intorc 
toti acasa si fac de ras tara?" Am venit cu propuneri concrete 
si cei 30 de pastori au plecat la odihna la Edelweiss; acolo au 
fost tratati ca in rai; mancare buna, odihna, plimbare intre 
dealurile care inconjoara centrul si 8 ore de studii biblice pe 
zi." Anul urmator Departamentul Cultelor nu ne-a aprobat sa 
trimitem pastori la Edelweiss, dar totusi cativa au primit 
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invitatii de la persoane particulare si au putut participa la curs. 
In altti ani am aranjat ca acest curs sa se tina la finalul unei 
conferinte organizata de Federatia Baptista Europeana, astfel 
ca toti pastorii care participau la aceste conferinte se opreau la 
intoarcere la cursul biblic de la Edelweiss. Societatea T.C.M. a 
explorat idea ce le-am dat-o si au organizat cursuri biblice 
vara in serii cu invitati din Ungaria, Cehoslovacia, Polonia, 
Rusia si din acele tari cursantii veneau fara nici o opreliste din 
partea autoritatilor, numai pastorii din Romania reuseau cu 
greu sa participe la aceste cursuri. 

Dupa revolutie societatea T.C.M. a transformat aceste 
cursuri in program de master in teologie, pregatind pastori si 
lideri pentru biserici. Si aceasta noua viziune a avut un impact 
benefic asupra bisericilor din SUA care sustineau aceasta 
misiune. Organizatia T.C.M. si-a marit centrul de langa Viena, 
iar in cateva din fostele tari socialiste a organizat centre unde 
se tin aceste cursuri cu profesori carre vin din SUA. In aceste 
cursuri preda si Dr. O. Bunaciu „Istoria Gandirii", iar cursul 
de Noul Testament ce se tine la Bucuresti si Chisinau e predat 
de dr. I. Bunaciu. Actualul director al organizatiei, dr. Tony 
Twist e incantat de acest proiect si imi este recunoscator 
pentru ca viziunea le-am dat-o eu in 1979, prin organizarea de 
cursuri biblice la centrul de la Edelweiss. Dupa revolutie 40 
de pastori din Romania au absolvit aceste cursuri si in prezent, 
la cursul de master organizat in cadrul Fundatiei Providenta - 
Ferentari sunt inscrisi 70 de cursanti. 

In 1980 1-am invitat pentru o saptamana de 
evanghelizare pe profesor Levis Drumond, profesor de 
evanghelizare la Seminarul Teologie al Conventiei Baptistte 
de Sud. Cu prilejul acesta 1-a recomandat pe fratele Talpos V. 
sa-i fie conducator stintific la doctorat la acel Seminar. El a 
acceptat recomandarea mea si fratele Talpos V. si-a pregatit 
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doctoratul la acel Seminar sub conducerea lui Levis Drumond. 
De asemenea 1-a invitat tot pentru o saptamana de 
evanghelizare si pe Harold Carter, predicator de culoare din 
Baltimor, SUA. Pe acesta 1-am cunoscut la o conferinta 
teologica ce s-a tinut la Rushlikon. Era bun evanghelist si 
cantaret si a facut o cruciada misioanara in Bucuresti, Arad, 
Timisoara, Tulca, Radesti, judetul Oradea 

In vara anului 1978 a venit la mine Dan Kyer care s-a 
prezentat ca misionar baptist din SUA si care imi expune 
dorinta lui de a vizita cateva biserici din Romania insosit de 17 
studenti de la Universitatea Liberty din Linchburg, SUA, si 
acestia sa poate canta in bisericile pe care urmau sa le viziteze. 
Sigur ca trebuia aprobarea Departamentului Cultelor pentru ca 
grupul acesta de studenti sa poata veni in tara si pe care o 
puteam obtine numai printr-o actiune inteleapta de aceea am 
dat sfatul sa-mi trimita o scrisoare prin care sa ma anunte ca 
vine in Romania cu acest grup de 17 studenti pentru a vizita 
Seminarul Baptist si cateva biserici baptiste, dar scrisoarea sa 
soseasca numai cu 2-3 zile inainte de venirea grupului ca eu sa 
nu mai am timp sa le raspund. A procedat intocmai, am 
prezentat scrisoarea presedintelui Cultului, iar el a prezentat-o 
Departamentului Cultelor care, pus in fata faptului implinit nu 
a mai putut spune „nu" vizitei si astfel Uniunea Baptista i-a 
declarat oaspetii ei. 

Otniel, fiul meu, i-a insotit ca traducator si misiunea 
acestor studenti s-a derulat in bune conditii si au avut partasii 
deosebite in bisericile noastre si la Seminar, intr-o vreme cand 
aveam 40 de studenti. Grupul a fost insotit si de prof. Summer 
Wemp, care a tiparit in limba romana cartea lui intitulata 
„Teologie Pastorala". La plecare, D. K. imi spune ca el a 
constatat ca noi avem multa muzica in biserici si coruri, asadar 
nu e cazul sa mai vina el cu un cor din SUA; in schimb imi 
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cere opinia in legatura cu modalitati prin care ar putea ajuta 
Seminarul. I-am propus sa trimita prin posta 40 de Biblii 
Thompson si 40 de dictionare biblice ca sa dam seminaristilor 
cate un exemplar din cele doua. I-am mai spus ca in toamna sa 
vina insotit de un profesor de teologie pastorala care sa tina 
cateva lectii seminaristilor nostri si, daca are posibilitatea sa 
aduca 6.000$ sa cumparam un Aro pentru Seminar, cu care sa 
aducem alimentele ce le primim de la biserici. Erau multe 
biserici in tara care doreau sa ne trimita alimente dar 
transportul acestora era o problema. Mai mult, masina o 
puteam folosi si la transportul seminaristilor in misiune, mai 
ales in acele biserici care daruiau alimente pentru ca de masina 
puteam lega o remorca. El a considerat cerintele mele ca fiind 
bune si mi-a promis ca le va implini; dar cu ocazia acelei 
vizite 1-a contactat Cocar Beniamin care era seminarist si era 
ginerele lui Stef loan, pastoral bisericii din Medias. Cine stie 
cu ce i-a umplut capul si cum m-a ponegrit acest elev, pe care 
eu 1-am considerat „branza buna in burduf de caine" (inelele 
de logodna). 

D. K. ne-a trimis Bibliile Thomson si dictionarele prin 
posta, am obtinut aprobarea Departamentului Cultelor sa le 
scoatem dc la posta si sa le impartim seminaristilor. Dar in 
toamna cand a venit cu un profesor n-a a putut sta la seminar 
decat trei ore pe motiv ca e asteptat la biserica din Medias; i- 
am spus „in martie ati promis ca veti sta 3 zile la Seminar, 
timp in care profesorul va tine lectii". El mi-a raspuns mintind 
ca ma contactase la telefon din SUA cand a plecat, ca nu m-a 
gas it si a sunat la Medias la B. C. si acesta 1-a invitat la o 
evanghelizare, asa ca seara aceea vor pleca la Medias. Am 
inteles imediat ca el isi schimbase planul de a mai lucra cu 
mine. Masina Aro nu am mai cumparat-o pentru Seminar cum 
promisese in martie. 
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Cativa ani a venit in Romania lucrand in biserica din 
Medias, pregatind conditiile pentru B. Cocar si Stef loan sa 
poata emigra in SUA, ceea ce au si facut cam prin 1987. Dupa 
vreo doi ani, venind in misiune la Medias, D. K. m-a cautat la 
Seminar si mi-a spus „am venit sa va spun hello". Eu i-am 
raspuns „haide sa vorbim in birou"; acolo ii spun asa cum 
obisnuiam sa spun celor pe care ii prindeam „cu mata in sac" 
(cu nesinceritate). „Cand ti-am aranjat misiunea cu cei 17 
studenti am fost bun"; „da", raspunde el. „Cand am aranjat sa 
trimiteti Biblii si dictionare seminaristilor, am fost bun? De ce 
de 2 ani vii in Romania si te feresti de mine? Pe maini bune ai 
cazut! -crezi ca nu stiu eu cine este Stef si ce relatii are?" La 
care el imi raspunde „a fost, dar nu mai este". Sigur in ce i-am 
spus despre Stef i-am dat de inteles ca Stef ar avea relatii cu 
securitatea. Banuiala mea era bazata pe faptul ca prin 1969- 
1971, eu, ca director al Seminarului n-am primit aprobarea de 
la autoritati sa merg nici pana la Viena la conferinta, pe cand 
el plecase cu fiica lui in Anglia si Suedia si unde a dorit. 
Banuiala mea mai era bazata si pe faptul ca, in iarna anului 
1980, ginerele sau fiind seminarist in anul 4 avea relatii 
deosebite; ma trezesc intr-o zi ca sunt cautat la biroul meu de 
un civil care se prezinta „Stanescu de la Securitate" si care imi 
face o rugaminte, spunandu-mi „dumneavoastra aveti un 
student in anul 4, pe B. Cocar, acesta avand o invitatie de a 
participa la un congres baptist la Toronto, Canada. Si-a depus 
actele pentru pasaport la serviciul pasapoarte judetul Sibiu si 
cei de acolo va roaga sa-mi dati recomandarea dumneavoastra 
pentru ca B. Cocar sa participe la acest congres, astfel incat sa- 
i poata elibera pasaportul." Eu ii raspund de indata „ii dau 
recomandarea ca nu sunt de acord ca acest seminarist sa 
participe la congres". El imi raspunde „daca nu-i dati 
recomandare pozitiva, de cea negativa nu am nevoie". Si 
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Cocar Beniamin nu a plecat la congres. Si se vede ca a fost asa 
cum am banuit eu, iar acum Stef i-o fi marturisit lui D. Kyer 
faptul ca s-a despartit de securitate. 

D. K. a venit in Romania dupa 1990 si cativa ani a 
tinut un seminar pe langa biserica nr.3 din Timisoara, dar pe 
mine nu m-a cautat ca as fi dorit sa il felicit pentru lucrarea ce 
a realizat-o in timpul comunismului la Medias; a reusit sa-i 
duca in SUA pe cei doi: Cocar Beniamin si Stef I. si a scapat 
biserica de un balast, pentru ca, dupa plecarea lor, biserica a 
ajuns sa aiba pastori seriosi si sinceri si lucrarea Domnului a 
progresat frumos si s-a terminat cu scandalurile dintre biserica 
si Uniunea Baptista pe care le provecasera cei doi. 

Interesant este de vazut ce conflict a provocat Stef in 
Uniune: cei de la pasapoarte i-au spus lui Stef ca nu-i pot 
elibera pasaportul ginerelui sau pentru ca cineva de la 
Bucuresti se opune. Stef a crezut ca persoana aceea este fir. 
Mara C, presedintele Cultului, si a inceput sa traga in acesta 
cu „artileria grea", desi inainte ii era „cel mai bun prieten". 
Stef a anuntat ca biserica lui nu mai recunoaste nici 
Comunitatea, nici Uniunea cat timp Mara C. este presedintele 
Cultului. Cand tensiunea era mai mare, intr-o sedinta a 
Comitetului Uniunii, in care se dezbatea problema lui Stef si 
razmelita lui, eu istorisesc intamplarea cu colonelul de la 
securitate care mi-a cerut acordul ca Beniamin Cocar sa piece 
la congresul Aliantei Baptiste ce s-a tinut in 1980 la Toronto. 
Mi-am exprimat regretul ca fr. Mara sufera pe nedrept pentru 
ca eu m-am opus ca ginerele lui Stef sa piece la Toronto. Am 
dat exemplul acesta ca sa arat fratietatii noastre ce perfizi au 
fost asa numitii „luptatori pentru drepturile noastre". Eu i-am 
numit „luptatori pentru scopurile lor nemarturisite de a emigra 
in SUA". Pentru atingerea acestui scop ei au fost in stare sa 
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dea foe Cultului nostru, sa provoace certuri si dezbinari intre 
biserici. 

O alta actiune a mea a fost vizita in Romania a fratelui 
Hodoroaba Ieremia, care a venit in tara in primavara anului 
1981 si i s-a permis sa imprime coruri din bisericile noastre si 
a impodobit cu cantarile acestea programele in limba romana 
ce le transmitea prin Radio Monte Carlo. In cele ce urmeaza 
voi arata modul in care am procedat ca fr. Hodoroaba sa 
obtina aceasta aprobare. 

In vara anului 1980, am petrecut 2 luni in strainatate: o 
luna la biblioteca Seminarului din Rushlikon, Elvetia, si o luna 
la biblioteca colegiului Regent's Park din Oxford; cu acel 
prilej am adunat material exegetic pentru cartea pe care am 
tiparit-o „Explicarea Evangheliilor". De la Rushlikin in drum 
spre Oxford m-am oprit la biserica baptista din Paris pentru o 
duminica unde era pastor fratele Hodoroaba. In discutiile 
avute cu el, mi s-a plans ca nu are cantari cu care sa 
impodobeasca programele ce le transmite prin radio si el ar 
dori sa vina in Romania cu aparatura lui sa inregistreze coruri 
din bisericile noastre, cantarile acestea urmand sa le transmits 
prin radio. M-a rugat sa ii comunic aceasta dorinta domnului 
Popescu I., director in Departamentul Cultelor, pe care il 
cunoaste pentru ca fusese atasat cultural al Romaniei la Paris. 
Dupa ce m-am intors din calatorie, am cerut audienta la 
Popescu sa-i transmit dorinta fr. Hodoroaba si sa-i multumesc 
pentru ca mi-a aprobat aceasta calatorie. M-a primit in 
audienta, i-am descris calatoria, incluzand si faptul ca am fost 
la Paris la biserica romana, la domnul Hodoroaba. 

Cand am pomenit numele de Hodoroaba, ma intreaba: 
„ce face domnul Hodoroaba, ca-1 cunosc?" Eu, profit de 
intrebarea lui si ii spun: „e suparat ca nu poate veni in 
Romania!", la care el spune: „cum se poate, nu-1 opreste 
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nimeni sa vina ca turist!" „Dar, domnule director, el ar dori sa 
vina cu scopul de a imprima corurile din bisericile noastre ca 
sa le transmits la programele lui de la radio". §i eu am mai 
adaugat: „domnule director, Hodoroaba are la indemana un 
post de radio prin care ne poate ponegri tara, dar el transmite 
numai programe religioase, de aceea ar trebui ca pe acest om 
sa-1 tinem aproape de tara noastra". Popescu recunoaste ca 
Hodoroaba, prin postul lui de radio nu vorbeste de rau tara si 
ca transmite numai programe religioase, dar ma intreaba: „cine 
raspunde ca el va inregistra numai cantari religioase pe benzile 
lui si nu va duce din tara si informatii negative?" Eu ii raspund 
apasat si cu convingere: „Eu!" „Daca raspundeti cu capul de 
aceasta lucrare, atunci ne vom mai gandi!" Dupa o luna, ma 
suna Hodoroaba si ma intreaba ce am facut cu problema lui; i- 
am raspuns ca am pus-o acolo unde trebuie si asteptam. 
Sesizat de Hodoroaba, il intreb pe directorul Popescu ce mai 
este cu problema discutata, acesta raspunzandu-mi ca inca nu 
este rezolvata dar sa stie ca se lucreaza in aceasta directie. 
„Trimiteti-i prin posta doua casete inregistrate cu corul si 
orchestra din biserica dumneavoastra". De indata, am facut 
casetele, ma due cu ele la oficiul postal care primea si colete 
pentru strainatate. Prezint casetele cu dorinta sa le trimit la 
Paris. Functionarul ramane consternat si-mi raspunde: „cum sa 
primesc casete cu cantari religioase pentru a fi expediate in 
strainatate?" Eu i-am spus „cine m-a trimis la dumneavoastra 
stie cum se pot trimite". Imi raspunde: „atunci, lasati-le aici". 
Peste vreo trei saptamani, primesc de la sora Hodoroaba din 
Paris un telefon prin care imi multumeste pentru frumoasele 
cantari ce i le-am trimis prin posta. In sfarsit, primesc 
aprobarea verbala de la Departamentul Cultelor sa-i trimit fr. 
Hodoroaba o scrisoare prin care sa-1 invit sa inregistreze coruri 
din bisericile baptiste din Romania. Hodoroaba da curs 
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invitatiei mele si soseste la vama aeroportului Otopeni cu toata 
aparatura lui de inregistrare. Vamesul ramane si el nauc, 
intrebandu-se cum sa aprobe intrarea in tara a acestor aparate. 
Hodoroaba li arata scrisoarea mea prin care subsemnatul, 
director al Seminarului Baptist din Bucuresti, il invit pentru a 
inregistra coruri din bisericile baptiste din Romania. 

Pe baza scrisorii mele, vamesul i-a aprobat sa intre cu 
toata aparatura; sigur ca el a consemnat adresa mea, precum si 
functia mea. L-am condus pe Hodoroaba sa inregistreze coruri 
din bisericile Ferentari-Bucuresti, Speranta-Arad, Lugoj, 
Timisoara, Sibiu. Se lucra intens in biserici seara, cand veneau 
coristii; a fost greu insa atunci cand mai multe zeci de cetateni 
baptisti, crestini dupa Evanghelie, penticostali, 1-au coplesit pe 
fr. Hodoroaba dandu-i biletele cu adresele lor si rugandu-1 sa 
le faca chemare ca sa emigreze, ca in Romania nu pot trai, ca 
nu au libertate religioasa, ca nu-si pot creste copiii in frica de 
Domnul etc. Hodoroaba nu a avut curajul sa le spuna ca el nu 
se ocupa de emigratii, ci le-a ascultat rugamintile, luandu-le 
biletelele cu adresele lor. Dupa ce a facut inregistrarile prin 
tara, era in locuinta mea, pregatindu-si bagajele ca sa-1 due la 
aeroport, si-mi spune: „fr. Bunaciu, fiindca ai fost sincer cu 
mine, vreau sa fiu si eu sincer cu tine". §i-mi pune pe masa 
zeci de biletele cu adrese primite din biserici cu rugamintea sa 
le faca chemare sa piece din Romania. Eu nu le-am citit sa 
cunosc cine sunt, le-am luat de pe masa, le-am aruncat in soba 
de teracota si le-am dat foe sub ochii lui. 

Am plecat la aeroport, a intrat in vama si eu priveam 
din hoi ce se intampla cand a vazut vamesul rolele mari 
inregistrate cu cantari, a ramas uimit, nestiind ce sa faca, dar 
observ ca s-a apropiat de el un ofiter de graniceri care il 
intreaba pe Ieremia: „dumneavoastra sunteti domnul 
Hodoroaba?" „Da", raspunde Ieremia, la care ofiterul ii spune: 
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„liber!" Zambind, Ieremia imi face semn cu mana la salut si 
pleaca sa se imbarce. 

Acestea au fost relatiile mele cu autoritatile: sa fac 
posibil confratilor mei misionari sa predice in Romania si sunt 
multumitor lui Dumnezeu ca, lucrand cu intelepciune si 
sinceritate, am reusit si in notele mele de protocol nu am scris 
nici un rand rau despre nimeni, ci numai bine. De aceea, 
nimeni dintre evanghelistii straini care au venit in Romania la 
invitatia mea nu au avut de suferit nimic, dar le-am pretins si 
lor ca, intorcandu-se in tara lor, si ei sa ne vorbeasca de bine. 

CRUCIADE DE EVANGHELIZARE PRIN 
PARTASIE 

Prin 1980, fiind la Rushlikon la o conferinta de 
evanghelizare, am facut cunostinta cu un frate din Texas care 
imi spunea ca el organizeaza evanghelizari si ma intreaba daca 
se poate organiza una si in biserica pe care o pastoresc eu. Eu 
ii raspund ca se poate, dar sa-mi explice cum se deruleaza 
aceasta evanghelizare. §i mi-a explicat: „la biserica 
dumneavoastra vin 20 de turisti, membri intr-o biserica 
baptista din SUA cu pastorul lor in frunte. Vor locui la hotel, 
masa o vor lua acolo, iar 7 zile dupa amiaza pe la orele 17 vor 
veni la biserica cu acel prilej, iar la orele 19 va incepe 
serviciul divin si pastorul va predica de la amvon". 

Anunt problema la Departamentul Cultelor, ei sunt de 
acord sa vina, daca eu imi iau raspunderea ca ei vor fi seriosi 
si nu se vor ocupa de alte lucruri. Eu le raspund ca imi iau 
raspunderea ca sunt cetateni americani care fac aceasta 
excursie in Romania pentru a vedea pe fratii lor baptisti. Le- 
am scris sa vina, i-am cazat la hotelul de langa Casa Scanteii. 
Erau barbati si femei din biserica baptista nr. 1 din Midland, 
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Texas insotiti de pastoral lor Dr. Vestal Daniel. Acesta era un 
predicator excelent - in fiecare seara predica despre invierea 
lui Isus. Doua ore in curte era o partasie superba intre 
credinciosii nostri si fratii si surorile noastre care au venit de 
departe pentra a ne imbarbata in credinta noastra. Biserica era 
arhiplina in fiecare seara. 

In 1982, biserica noastra a primit autorizatie de la 
primarie sa faca reparatii capitale cu extindere; eu am scris 
tuturor misionarilor care au predicat in biserica sa ne ajute sa 
construim cladirea bisericii. Am primit prin posta cecuri de la 
diversi credinciosi care au trimis cam 40.000$, iar credinciosii 
din Midland au trimis 17.000$. Dupa ce au sosit dolarii, 
auzind despre ei si Departamentul Cultelor, m-a chemat 
presedintele Rosianu sa ma justific de ce am scris in 
strainatate sa ne ajute cu dolari la constructia bisericii. Eu, 
calauzit de Duhul lui Dumnezeu, i-am dat raspunsul care 1-a 
facut sa taca: „Am voit sa fac o slujba tarii, sa cumpar var si 
nisip pe valuta; pentra valuta ce am primit-o si a intrat in 
banca, statul trebuia sa exporte 10 Dacii, ori nisip si var are 
tara din abundenta". El imi raspunde: „va cred, domnule 
Bunaciu, dar nu este voie. Aveti posibilitatea sa o constraiti 
fara ajutor din afara". „Avem, domnule presedinte". „Deci, nu 
mai scrieti". Intre biserica noastra si biserica aceasta din 
Midland s-au stabilit relatii stranse. Eu am fost invitat la acea 
biserica in 1986, iar dupa ce s-a infiintat scoala Rut, biserica 
aceasta participa substantial la sustinerea proiectului Rut. Dr. 
Vestal D. este acum presedintele organizatiei „Partasia 
Baptista din SUA" si sustine misiunea printre rromi in 
Romania prin biserica noastra. 

lata ce lucrare minunata face Dumnezeu prin 
evanghelizarea prin partasie ce am avut-o cu aceasta biserica 
in 1980 in plina dominatie comunista. 
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Dintre misionarii straini care ne-au vizitat, mai 
amintesc si pe John Bray, din Florida, care a venit vreo patru 
ani, incepand cu 1980, de fiecare data stand cite o saptamana. 
Cu el am facut o experienta interesanta: 1-am dus prin 
bisericile Arad-Speranta, Timisoara 2, Lugoj si Bocsa. Peste 
tot, bisericile erau arhipline de ascultatori. In Timisoara 1-am 
contactat pe mitropolitul Nicolae Corneanu, pe care il 
cunosteam de la intrunirile noastre ecumenice, spunandu-i ca 
sunt in Timisoara cu un pastor american si 1-am rugat sa ne 
permita sa-1 vizitam. Mitropolitul ne-a primit, am avut o 
discutie interesanta; pentru prima data in viata lui, misionarul 
a vazut un mitropolit ortodox cu reverenda, cu potcop, de 
aceea 1-a intrebat daca ortodocsii cred in Isus Hristos ca 
Domn, daca cred in venirea Domnului, in judecata lui 
Dumnezeu. La toate aceste intrebari, mitropolitul a raspuns 
afirmativ. Mai mult, intrebandu-1 cu ce ocazie a venit in 
Romania, Bray i-a raspuns ca tine o serie de evanghelizari prin 
bisericile baptiste, fund invitat de Dr. Bunaciu, cu care 
mitropolitul a vorbit foarte intelept: „cand mai veniti in 
Romania, va invit si la biserica mea pentru evanghelizare", 
deci convorbirea a fost frumoasa si placuta. 

Ajungand la Bocsa la evanghelizare, am vazut ca nu 
numai biserica era plina de ascultatori, ci si curtea; nu mica 
mi-a fost mirarea cand in curte ma astepta si Inspectorul 
Departamentului Cultelor pe judetul Caras-Severin, care ma ia 
la intrebari ca el a auzit de vizita ce o voi face cu acest strain, 
de aceea a venit aici si in dimineata respectiva, el a intrebat 
Departamentul Cultelor despre vizita mea la Bocsa, raspunsul 
primit fiind ca nu se stia nimic despre vizita aceasta; el mi-a 
amintit ca ei m-au informat cum sa ma port cu strainii. Eu i- 
am raspuns: „nu 1-am anuntat pe acest misionarla 
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Departamentul Cultelor pentru ca daca ll anuntam, mi s-ar fi 
spus ca nu are voie sa predice, ci numai sa vada biserica, ori 
asa ceva nu se poate; daca vrem sa facem un serviciu tarii, 
trebuie sa ne purtam cu strainii in asa fel meat sa se simta bine 
in Romania, sa predice, sa vada cata lume vine in bisericile 
noastre. Dar dumneavoastra faceti raportul si ma voi descurca 
eu la Bucuresti". El a raspuns: „domnule Bunaciu, cand mai 
veniti in biserici baptiste din Caras-Severin, anuntati-ma pe 
mine"; si mi-a dat numarul lui de telefon. 

Dupa ce a predicat Bray, de fata cu imputernicitul 
Cultelor si dupa ce s-a incheiat serviciul divin, ma ridic in 
picioare si, parafrazez zicerea lui Eliazar cand s-a dus sa caute 
mireasa pentru Isaac „fiindca Dumnezeu ne-a dat izbanda in 
aceasta calatorie, lasati-ne sa ne intoarcem la Lugoj si in 
numele fratelui va salut pe toti - Domnul sa va 
binecuvinteze!" §i am plecat cu misionarul fara sa dam mana 
cu nimeni, pentru ca aceasta era lucrarea cea mai grea si 
periculoasa, pentru ca unii care doreau sa emigreze ii bagau in 
buzunar adrese cu rugamintea sa le faca chemare ca sa poata 
parasi tara; imputernicitul a fost multumit de modul intelept 
cum am rezolvat plecarea din biserica. 

Sosit la Bucuresti, m-am dus la directorul din 
Departamentul Cultelor, Sorin Iulian, si-i istorisesc ca la 
Bocsa m-a intalnit imputernicitul Cultelor; el mi-a spus: „nu-i 
nimic, ca la mine vine raportul". Dupa cateva zile, directorul 
imi comunica faptul ca a sosit raportul imputernicitului si ca 
raportul e bun. Intre timp, a venit la Departamentul Cultelor si 
mitropolitul Nicolae de la Timisoara care a spus ca 1-am 
vizitat cu un misionar strain si ca a avut o discutie interesanta 
si placuta cu strainul, asa ca impresiile despre vizita acestui 
strain erau bune la Departamentul Cultelor. 
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Cam prin 1984, eram la amvonul Bisericii Baptiste din 
Ploiesti, impreuna cu alti 3 pastori trimisi de Organizatia 
T.C.M. Dupa ce a inceput serviciul divin, am observat ca a 
intrat imputernicitul cultelor in Biserica. Cand am prezentat 
musafirii, am folosit o vorbire inteleapta, am spus ca acesti 
musafiri sunt prieteni de-ai mei din SUA, ca am fost cu ei la 
Poiana Brasov si, coborand spre Bucuresti, ne-am gandit sa ne 
oprim la Ploiesti, sa le arat frumoasa noastra biserica, sa 
inteleaga ei ca in Romania se construiesc si biserici, nu numai 
fabrici. Dupa aceasta prezentare, fiecare dintre cei 3 a 
predicat, dar nu am spus ca predica, ci ca vor aduce un salut 
din partea bisericilor lor si o incurajare din Cuvantul 
Domnului. De indata ce s-a incheiat serviciul divin, 
imputernicitul a plecat si a spus fratelui de la usa: „spuneti 
salutari domnului Bunaciu". 

Din aceasta am inteles ca a fost multumit cum am 
prezentat musafirii si ca raportul lui catre Departamentul 
Cultelor fa vi bun. Astfel m-am comportat eu cu strainii: 
vorbind frumos si intelept, ca sa-i scap din „gura lupului". De 
aceea, intr-o discutie cu directorul Iulian Sorin la 
Departamentul Cultelor, acesta m-a intrebat: „domnule 
Bunaciu, ce ai facut concret pentru socialism, ca ti s-a aprobat 
sa iei un doctorat in teologie, sa tiparesti 7 carti si sa 
construiesti o biserica?" I-am raspuns: „am vorbit frumos, 
domnule director", la care el imi spune: „atata ai facut". 

De aceea nu m-am putut uni cu fir. Ton si grupul lui de 
protestatari, pentru ca le-am spus: „noi nu avem decat doua 
arme in lupta noastra: rugaciunea si Cuvantul, prin care sa 
convingem autoritatile comuniste si atee sa ne rezolve 
problemele cu care sunt confruntate bisericile noastre si sa 
staruim pe langa ele sa ne aprobe sa zidim biserici, sa facem 
misiuni cu fratii nostri din strainatate, etc". 
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Eu am depus documentatia pentru construirea bisericii 
din Ferentari pentru a primi aprobarea in 1975 si am tot staruit 
la Departamentul Cultelor sa-mi aprobe construirea, si in 
1982, dupa 7 ani de staruinta, mi s-a dat aprobarea. 

Acest lucru s-a intamplat in urma unui memoriu ce 1- 
am trimis prin posta la domnul prim-vice-prim-ministru gen. 
Ion Ionita, care raspundea de culte in Guvern si era cea mai 
inalta autoritate care putea sa rezolve problemele cultelor. 

Memoriul 1-am trimis la sfatul Departamentului 
Cultelor pentru ca, la staruinta mea de a mi se aproba 
construirea bisericii, directorul din Departamentul Cultelor mi- 
a spus ca acest for nu-mi poate aproba cererea respectiva; si, 
ca sa inteleg acest lucru, mi-a dat ca exemplu cladirea Bisericii 
Baptiste de pe sos. §tefan eel Mare care, in urma 
sistematizarii, a ramas in sosea, trebuind ca masinile si 
troleibuzele sa o ocoleasca, insa nu li se aproba sa o mute. 
Asadar, am facut memoriul in numele bisericii, am descris 
situatia cladirii bisericii, eu considerand ca toate problemele 
cu care suntem confruntati in biserici sa fie rezolvate prin 
discutii principiale cu autoritatile romane. Eu, fund si 
directorul Seminarului Teologic Baptist, biserica pe care o 
pastoresc e vizitata de multi straini carora le vorbesc de bine 
Romania, dar daca nu mi se da aprobarea de a construi 
biserica, nu voi mai putea vorbi de bine tara pentru ca nu voi fi 
crezut. §i am incheiat patetic: „va rog, ajutati-ma sa pot vorbi 
de bine Romania!" 

Efectul a fost ca, in martie, 1982, am primit autorizatia 
de constructie a bisericii. Am vorbit frumos cu toti functionarii 
Departamentului Cultelor, neacceptand insa ce spuneau ei, ci 
cautand sa-i conving cum se poate rezolva problema mea si nu 
am lasat nici o problema a bisericii nerezolvata daca 
rezolvarea depindea de ei. 
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Voi aminti cateva probleme: In 1959, care a fost 
perioada cea mai dura, imputernicitul Departamentului 
Cultelor se prezinta la biserica si ma anunta ca trebuie 
desfiintata orchestra -e ordin de sus ca la ortodocsi nu mai 
exista nici orga in biserica, dar la noi sunt coruri, orchestre; 
toti cei 6 imputerniciti au inceput campanie de desfiintare a 
orchestrelor, fiecare imputernicit intervenind in bisericile din 
sectorul lui. Primind aceasta instiintare, dupa principiul meu 
de a nu ma impotrivi raului, ci de a-1 birui, ii raspund: „eu nu 
sunt interesat de orchestra, dar cum sa desfiintez acum, in 
libertate, o orchestra care a cantat in 1945 la radio la „Totul 
pentru front, totul pentru libertate" (eu stiam de la 
orchestrantii mai in varsta ca orchestra bisericii baptiste din 
Ferentari cantase la radio in 1945 la acea emisiune). 

Dupa ce i-am spus aceasta situatie, el ma sfatuieste sa 
provoc o neintelegere intre ei si sa-i desfiintez pe motiv ca nu 
se inteleg. Ii raspund „orchestrantii bisericii sunt frati de cruce, 
crescuti pe maidanele Ferentariului, nimeni nu se poate baga 
intre ei". El imi compatimeste situatia si imi spune „mai 
asteptam sa vedem cum putem proceda". §i raporteaza la sefii 
lui: „Bunaciu vrea, dar nu poate". In timpul acela era o 
orchestra simfonica la Biserica din str. Titulescu nr. 56A 
pastorita de Tunea Ioachim; aceasta orchestra si-a incetat 
activitatea de indata; mai era o orchestra si in biserica din 
cartierul Colentina unde era pastor Ordeanu loan - si aceasta 
cazuse. Era orchestra si in biserica Sfanta Treime (sos. Mihai 
Bravu), pastorita de Alexa Popovici, directorul Seminarului. 
Cand a venit imputernicitul de raion la biserica si i-a transmis 
fir. A. Popovici ordinul sa desfiinteze orchestra, fratele a 
ripostat pe drept: „ce inseamna asta, astazi desfiintati 
orchestrele, maine desfiintati corurile, ce mai ramane din 
libertatea noastra?" Dar imputernicitul s-a tinut de capul fr. A. 
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Popovici pana a desfiintat orchestra (cred ca dupa vreo 2-3 
duminici). Eu, cu motivatia mea „vreau, dar nu pot", am dus-o 
mai departe si n-am desfiintat-o deloc. Eu stiam ca asupra 
fiecarei dispozitii de sus ce e noua se insista un timp, dupa 
care se uita. Mai dureros este ca nu s-au reinfiintat aceste 
orchestre nici pana astazi. De desfiintat e usor, dar sa 
reinfiintezi e mai greu, pe cand in biserica din Ferentari canta 
si astazi orchestra. §i in perioada comunista s-au facut lucruri 
frumoase cu orchestra. Din 1959 pana in 1975 era asa numita 
reglementare a serviciilor divine in virtutea careia noi nu 
puteam tine servicii in biserici decat sambata seara intre orele 
18-20 si duminica dimineata pana la orele 14. dar la Ferentari, 
dirijorul orchestrei, Andrei Ionescu, tinea exercitii de invatare 
de cantari cu orchestra chiar duminica dupa-amiaza, biserica 
fiind plina de tineri veniti din toate bisericile baptiste din 
Bucuresti sa asculte orchestra din Ferentari. 

O alta problema a fost ca prin 1964, gospodaria 
colectiva din comuna Ogrezeni a intrat in gradina Bisericii 
Baptiste din Ogrezeni si a taiat toti salcamii. Biserica avea o 
gradina de 2.000 mp plina de salcami mari ca o padure. De 
indata, am facut un demers catre imputernicitul Cultelor care 
raspundea de aceasta comuna; intr-o duminica 1-am dus cu 
motocicleta pana la Ogrezeni unde a convocat consiliul de 
conducere al gospodariei si i-a tras la raspundere de ce au 
intrat pe proprietatea bisericii si au taiat salcamii. Conducerea 
gospodariei a motivat faptul lor prin afirmatia ca aparuse o 
reglementare prin care se spunea ca, in proprietatea 
individuals a colectivistului raman numai 400 mp, in timp ce 
biserica avea 2.000 mp. Atunci, imputernicitul le-a spus: 
„biserica nu e membra in gospodaria colectiva si poate avea in 
proprietate si 10.000 mp, asa ca Departamentul Cultelor va 
cere sa va impacati cu Biserica Baptista, altfel noi dam aviz 
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bisericii sa va actioneze in Tribunal". In urma acestei 
interventii ne-am impacat cu gospodaria colectiva care ne-a 
dat 1 .000 lei pentru salcamii taiati (valoarea celor 1 .000 lei de 
atunci ar fi de 10.000.000 lei astazi). 

Era in iarna anului 1988 cand eu am anuntat de la 
amvon ca daca cineva dintre membrii bisericii noastre sufera 
nedreptati la locul de munca sau e prigonit pentru ca este 
baptist, sa se prezinte la mine ca sa stam de vorba dupa 
serviciul divin, pentru ca in tara noastra exista legi care ne 
apara si care interzic orice nedreptatire pe criterii religioase. 
Am mai spus ca nu pot ajuta cu nimic pe aceia care si-au 
depus cererile de emigrare, ei alegandu-si o alta patrie, aceasta 
fiind cea care trebuie sa-i apere. Dupa serviciul divin a ramas 
in urma o tanara care imi spune ca are un loc de munca foarte 
greu, ca ea este bolnava si directorul fabricii in care lucreaza 
nu vrea sa o schimbe si sa-i ofere un alt loc mai usor pentru ca 
e baptista ci, mai mult, se fac presiuni asupra ei sa se inscrie 
in Partidul Comunist, ea refuzand aceasta pentru ca spunea ca 
e credincioasa lui Dumnezeu. I-am cerut fetei sa-mi dea o 
declaratie scrisa cu tot ce a zis si sa mentioneze in ce fabrica 
lucreaza. Mi-a dat declaratia si a doua zi am prezentat-o 
imputernicitului Cultelor pe Capitala spunand: „Domnule 
imputernicit, uitati ce se petrece pe teren!" El imi raspunde ca 
nu crede ca s-a intamplat asa ceva, ca un director de 
intreprindere sa aiba o asemenea atitudine. Eu ii raspund: „este 
o declaratie scrisa si semnata; eel ce a semnat-o si-a asumat o 
raspundere si, daca minte, va suporta consecintele". El mi-a 
cerut sa-i las declaratia. Dupa 3 saptamani, intreb tanara ce i s- 
a mai intamplat si mi-a raspuns: „m-au schimbat de la locul de 
munca si mi-au dat un alt loc, mult mai bun si mai usor, dar nu 
mi-a spus nimeni nimic". De indata, eu am inteles cum stateau 
lucrurile - imputernicitul s-a dus la director cu declaratia fetei 
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§i i-a atras atentia asupra ilegalitatii ce o savar§e§te, astfel ca 
directorul fabricii a schimbat-o de indata in alt loc ca sa fie 
multumita. Sigur ca din motive tactice §i mandrie, nu i-am 
spus nimic fetei". 

Sigur ca in vremea comuni§tilor, multi credincio§i 
sufereau prigoniri, dar acolo unde pastorii lucrau cu 
intelepciune, puteau ameliora §i chiar opri raul pe care 
autoritatile voiau sa-1 faca credincio§ilor. 
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IMAGO DEI- PERSOANA UMANA IN 
OGLINDIREA TRINITATII DIVINE 



Noi toti privim cu fata descoperita, ca intr-o oglinda, slava 
Domnului, §i suntem schimbati in acela§i chip al Lui, din 
slava in slava, prin Duhul Domnului (2 Cor. 3: 18). 



Demersul filozofic al lui Kant si Hegel, de la inceputul 
secolului al XX-lea, a introdus in universul conceptual al 
personalitatii umane o larga varietate de intelesuri cu privire la 
notiunea de "persoana". 2 Datorita acestui fapt, modernitatea si 
post-modernitatea au fost inundate de torente de interpreted 
filozofice si teologice ale personalitatii umane ce au dus 
sensul ei etimologic departe de radacina ei istorica. 3 Astfel, 
contemporaneitatea nu numai ca jubileaza pe terenul libertatii 
epistemologice de scanare conceptuala a personalitatii umane 
dar si desfiinteaza stravechile repere de interpretare a acestei 
notiuni, imbratisand o hermeneutica bizara si mai putin 
articulata a acestui concept. 4 



2 Vezi K. Rahner, The Trinity (Turnbridge Wells: Burns & Oates, 1986) 
p.56f. 

3 K. Barth §i K. Rahner, de exemplu, au definit "persoana" ca fiind "mod 
de existenta" ceea ce rezoneaza destul de mult cu interpretarea modalista. 
Vezi K. Barth, Church Dogmatics 1/1 (Edinburgh: T&T Clark, 1963), pp. 
407-416. Editorul volumului CD 1/1 precizeaza ca Barth n-ar fi fost de 
acord cu aceasta traducere a termenului Seinsweisen preferad, in schimb, 
sintagma "cai de existenta". 

4 De exemplu, Cora Diamond este de parere ca natura umana este 
autosuficienta §i ca personalitatea umana nu necesita capacitati sau 
proprietati aditionale pentru a fi exprimata. Vezi 'The Importance of Being 
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Drama epistemologica a contemporaneitatii se 
inregistreaza si in faptul ca, odata ce valorile absolute ale 
personalitatii umane au fost dizolvate in "apele tulburi" ale 
generalitatilor discursului uman, "persoana" si-a pierdut 
fundamentul ei transcendent. 5 E. Durkheim si L. Wittgenstein 
plaseaza individul in tiparul cultural al unei societati umane 
care, nu numai ca-i stabileste acestuia normele si valorile dar ii 
si modeleaza personalitatea. 6 Wittgenstein este de parere ca, 
de vreme ce nu exista valori universale la care sa se raporteze 
indivizii dintr-o anumita cultura, societatea respectiva 
stabileste propriile sale valori care se imprima apoi in structura 
ontologica a fiecarei persoane din acea comunitate. Individul, 
in conceptia lui Wittgenstein, poate fi considerat a fi o 
persoana doar in virtutea aderentei sale la o societate umana, 
iar "personalitatea" lui capata, evident, forme diferite in 
culturi diferite. 

In esenta, un asemenea discurs filozofic defineste, 
epistemologic si ontologic, "persoana" ca fiind un produs al 



Human', in D.Cockburn (ed), Human Beings (Cambridge: Cambrigde 
University, 1991). Pe de alta parte F. Fukuyama considera ca "persoana" 
este un mister §i ca urmare, intelegerea ei nu trebuie fixata intr-o 
epistemologie rigida ci intr-o epistemologie flexibila care sa permita 
definirea personalitatii umane aflata intr-o continua devenire (ca fiind ceva 
diferit de ce a fost anterior). Vezi F. Fukuyma, The End of History and the 
Last Man (London: Penguin, 1992) p. 64. 

5 Vezi Taylor, Sources of the Self xi. De asemenea, A.C. Thiselton 
considera ca identitatea personala, in sens postmodern, ne se mai refera la 
asemanare cu un anumit model antic ci este definita, mai degraba, prin 
rolul §i statutul ca§tigat individ intr-o anumita cultura, Interpreting God 
and the Postmodern Self (Edinburgh: T&T Clark, 1995) p. 77. 

Emile Durkheim, The Elementary Forms of Religious Life, London: 
George Allen & Unwin, 1976 (second edition), 444; Glock, Wittgenstein 
Dictionary, 110. 
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societatii in care indivizii capata anumite roluri stabilite de 
aceasta. Nu-i de mirare atunci, ca anumiti existentialisti, 
precum J.P. Sartre, considera ca viata umana este lipsita de 
semnificatie si ca intr-un asemenea cadru epistemologic 
persoanele sunt, de fapt, condamnate la existenta. 7 De aici este 
generata criza de identitate a indivizilor in post-modernitate si 
lupta acerba a acestora pentru semnificatie. 

Tot felul de voci autoritare au incercat sa umple de 
semificatie acest univers epistemic lipsit de telos final. Unii, 
precum Z. Bauman, au introdus in ecuatia epistemologica a 
personalitatii umane, portretul unui individ definit de 
economia de piata in termenii unui consumator, care-si 
formeaza identitatea personala in functie de reusitele sau 
esecurile sale in raport cu "piata". 8 

Altii insa, au subliniat capacitatea indivizilor de a-si 
modela propria lor identitate. Printre avocatii acestui concept, 
se numara F. Nietzsche, A.M. Ludwig si P. Ricoer. In 
acceptiunea acestora, indivizii isi cladesc propria lor structura 
personala in functie de alegerile pe care le fac in universul 
complex al existentei lor umane. Pentru ei, "persoanele" sunt 
produsul alegerilor lor libere, facute pe baza unei hermeneutici 
personale pe care o aplica realitatii inconjuratoare. 9 

S. Freud si C.G. Jung, pe de alta parte, considera ca 
indivizii nu pot fi niciodata siguri de forma finala a identitatii 
lor, cata vreme controlul lor volitiv este, continuu, subminat 



7 Vezi, T.R. Flynn, 'The Philosophy of Existence: Sartre' in R. Kearney 
(ed), Continental Philosophy, (London: Routledge, 1994), p. 83. 

8 Z. Bauman, Intimations of Postmodernity (London: Routledge, 1992), 
p.l93f. 

9 Vezi, A.M. Ludwig, How Do We Know Who We Are? (Oxford: Oxford 
University, 1997), p.262f 
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de o serie intreaga de factori exteriori. 10 Ca urmare, indivizii 
sunt mai degraba rezultanta experientelor lor trecute, 
determinate cu precadere de instinctele acestora si nu atat de 
mult de capacitatea lor noetica. De aici pana la afirmatia 
potrivit careia personalitatea umana nu este altceva decat 
produsul intamplarii oarbe, nu este decat un pas. 

In aceasta "padure" a structurilor epistemologice, 
generate de demersul filozofic, intrebarea autonoma "cine 
sunt", cu greu isi gaseste drumul spre un deznodamant 
epistemic. Cert este ca filozofii stars itului de secol XX n-au 
putut alcatui o gramatica coerenta a conceptului de 
"persoana". Dimpotriva, demersul lor filozofic a generat o 
serie intreaga de alte intrebari care, cu greu pot fi elucidate in 
contextul propriului lor sistem epistemologic. 11 

Scopul demersului nostru teologic, aici este legat de 
alcatuirea unei epistemologii evanghelice care sa ofere o 
perspeciva biblica asupra personalitatii umane. Lasand la o 
parte gramatica noetica de definire a acestui concept, vom 
incerca structurarea unei epistemologii care sa priveasca 
persoana umana atat in contextul ei originar (protologic), cat si 
in devenirea ei escatologica. Asa cum vom vedea, un 



10 C.G. Jung, 'CW 9/1, par. 509, citat de A. Starr (ed.) Jung: Selected 
Writings (London: Fontana, 1989), p.217. 

11 lata doar cateva dintre aceste intrbari: in ce mod este personalitatea 
umana legata de natura umana?; personalitatea este o capacitate latenta a 
individului sau o deprindere care se capata prin diverse mijloace?; 
personalitatea umana are o ontologie proprie sau este mai degraba un 
artificiu epistemologic?; personalitatea este permanenta sau temporara?; 
personalitatea este determinata de forte exterioare individului sau este 
rezultatul unor forte din universul interior al fiecarui individ?; care este 
rolul ratiunii in determinarea personalitatii umane?; persoanele pot fi cu 
adevarat autonome?; cine sau ce poseda autoritatea in definirea 
personalitatii umane §i dupa ce criterii? 



56 



asemenea cadru conceptual ofera nu numai o gramatica 
epistemologica clara dar si o configuratie ontologica ce ar 
putea justifica aparenta tensiune dintre existenta biologica a 
fiintei umane si transformarea ei metafizica. 

Anumiti teologi, precum C.E. Gunton, J. Moltmann, 
M. Volf si J.D. Zizioulas, propun ca alternative modelului 
Vestic, o gramatica trinitara de intelegere a notiunii de 
"persoana" bazata pe "ontologia relatiilor". 12 Fiinta umana, in 
acest cadru epistemologic, nu este definita in funtie de bagajul 
ei genetic sau de rationamentele silogistice ci in virtutea 
relatiilor inter-personale. Potrivit acestei noi paradigme a 
personalitatii umane, derivate din corespondenta cu Arhetipul 
ei divin, factorul decisiv in intelegerea notiunii de "persoana", 
il constituie conotatia ei ontologica initiala. 

Dimensiunea protologica a personalitatii umane. 

In contrast cu paradigma moderna de intelegere a 
personalitatii umane, ca un demers filozofic de atingere a unor 
culmi antropologice, paradigma protologica incepe cu 
adevarul revelat, legat de existenta divina in Trinitate, ca un 
demers teologic de deducere a adevarului particular. C. 
Yannaras are dreptate cand sustine ca 'atunci cand studiem 
adevarul despre om si moralitatea lui, incepem cu adevarul 
despre fiinta, despre originea si cauza ei: incepem cu 
acceptarea revelatiei divine, cu adevarul despre Dumnezeu'. 13 

O asemenea epistemologie este, in mod constant, 
preocupata de revelatia lui Dumnezeu, de perspectiva divina 



12 O influenta considerabila pentru acest concept au manifestat K. Barth, 
M. Buber (I and Thou) §i J. Macmurray (Persons in Relation). 

13 C. Yannaras, The Freedom of Morality, trad. Elizabeth Briere, 
(Crestwood, New York: St. Vladimir's Seminary Press, 1984), p. 16. 



57 



asupra personalitatii umane. Acesta este sensul epistemologic 
"de sus in jos" care pune in forma corecta adevarul, potrivit 
caruia omul a fost creat 'dupa chipul lui Dumnezeu' (Genesa 
1:27). Un asemenea sistem hermeneutic ofera o perspective 
diferita de cea a studiului antropologic, de studiere noetica "de 
jos in sus", a fiintei umane, care nu numai ca distorsioneaza 
adevarul initial despre "persoana" dar si proiecteaza o teologie 
improprie: Dumnezeu este mai degraba zugravit "dupa chipul 
si asemanarea noastra". 

Desigur, o epistemologie a revelatiei nu presupune 
anularea oricarui demers noetic ci, mai degraba, includerea 
unui element doxologic, care antreneaza nu doar capacitatea 
rationala a fiintei umane ci si dorinta de subordonare, de 
participare in viata divina prin dinamica relatiilor de credinta. 
Consideram ca o pozitie teologica ca cea adoptata de D. 
Staniloae, care afirma ca Ortodoxia 'este doxologica si nu 
teoretica', ar forta generarea unei gramatici mistice care s-ar 
plasa la polul opus Vestului. 14 

Este adevarat ca gramatica noetica a Vestului a creat o 
epistemologie a personalitatii umane in care omul este privit 
ca o reflectie difuza a unui individ in izolare, asa cum 
mentioneaza A. Walker: 

O caracteristica a individualismului filozofic creat de 
Iluminism, fie ca apare in forma idealismului German sau a 
utilitarismului Britanic, este tendinta lui de evadare din 
istorie §i abstractizare: in mod esential fiintele umane sunt 
privite ca o alcatuire morala sau metodologica; persoana este 



14 D. Staniloae, 'Caracteristici ale Ortodoxiei', in Mitropolia Olteniei, 7-8, 
(Craiova, 1970), p. 738. Vezi, deasemenea, C.E. Gunton, The Promise of 
Trinitarian Theology (Edinburgh: T&T Clark, 1991), pp. 86-90. 
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un mecanism euristic fara putere de vointa, fara istorie si, in 
forma ei non-Kantiana, fara constiinta de sine. 



Insa, extrema Carteziana a unui individ structurat doar 
rational si in izolare, nu trebuie sa forteze deplasarea 
epistemologica spre o alta extrema apofatica in care mintea 
umana sa nu joace nici un rol. Antropologii crestini n-ar trebui 
sa se avante intr-o extrema mistica in care "persoana" sa fi 
privita ca o enigma eterna, inaccesibila mintii umane; 
rezultatul ar fi la fel de distrugator. 

Gramatica doxologica, la care ne referim aici, nu 
abordeaza personalitatea umana apofatic sau mistic ci o 
defineste ca pe o reflectie vie a Trinitatii divine, evidentiind 
identitatea fiintei umane in dinamica relatiilor inter-personale. 

Metodologic, o epistemologie corecta a personalitatii 
umane trebuie sa includa elemente doxologice: acceptarea 
adevarului revelat, inchinare si angajare intr-o relatie dinamica 
a omului cu Dumnezeu. Altfel, o structura antropologica fara o 
dinamica a relatiilor de credinta, legate de adevarul revelat si 
Fiinta divina, nu poate oferi teologiei crestine decat scheletul 
unei personalitati umane distorsionate care n-ar semana cu 
ceea ce a intentionat Dumnezeu sa fie fiinta umana. Cand insa, 
demersul nostru epistemologie porneste "de sus", de la 
adevarul revelat care imprima adanc nu doar mintea 
iscoditoare a vreunui erudit dornic de descoperiri senzationale 
dar si fiinta intreaga a oricarui om doritor sa-si descopere 



15 Andrew Walker, 'The Concept of the Person in Social Science: 
Possibilities for theological anthropology', in Alasdair I.C. Heron, The 

Forgotten Trinity: 3 A Selection of Papers presented to the BCC Study 
Commission on Trinitarian Doctrine Today, (London: Inter-Church House, 
1991), p. 139. 



59 



propria identitate in Hristos, atunci antropologia crestina 
capata forma ei programata de Creator. 

In esenta, epistemologia doxologica nu exprima 
identitatea personalitatii umane ca rezultanta unui amalgam de 
idei desprinse din propria ei identitate ci ca efect al identitatii 
divine. Altfel spus, omul se poate cunoaste pe sine, daca si 
numai daca, intelege mai intai adevarul despre identitatea 
Persoanelor Divine. 

De retinut aici, este faptul ca personalitatea umana se 
afla intr-o anumita corespondents epistemologica cu 
personalitatea divina, ceea ce vom analiza in segmentul 
urmator. 

Persoana umana ca microteos. 16 

Metodo logic, Imago Dei este o notiune ce trebuie 
preluata apodictic de antropologia crestina. Aceasta doctrina 
constituie cheia teologica de determinare a ceea ce este genus 
humanum, in contrast cu ceea ce este existenta non-umana. 
Din aceasta perspective, persoana umana nu este portretizata 
simplu, ca o reflexie fada a unor atribute divine ci este privita 
ca fund oglindirea existentei divine in toata complexitatea ei. 

Anumiti teologi au supralicitat aceasta dimensiune a 
fiintei umane, fara a lua in calcul efectul produs de interventia 



16 Expresia ii apartine lui Kallistos Ware 'The Unity of the Human Person 
According to the Greek Fathers' in Arthur Peacocke and Grant Gillett 
(Ed.), Persons and Personality: A Contemporary Inquiry, (Oxford: Basil 
Blackwell, 1987), p. 203. Aceasta terminologie poate fi acceptata doar in 
masura in care sunt pastrate distinct categoriile aflate in comparatie: 
Dumnezeu ca §i Creator pe de o parte, omul ca §i creatie pe de alta parte. 
Asemanarea omului cu Dumnezeu nu trebuie sa neglijeze statutul de fiinta 
creata a celui dintai. 
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pacatului in universul uman si, uneori, fara a pastra proportia 
dintre Dumnezeu (Creator) si om (creatie). 17 Ecoul acestui 
model hermeneutic s-a transmis pana in contemporaneitate, 
antrenand multa truda teologica din partea unor teologi, cu 
precadere din Ortodoxia Rasariteana, care si-au facut un 
adevarat titlu de glorie din a vorbi despre "indumnezeirea" 
fiintei umane. 18 

Daca, insa, retinem ca, potrivit statutului originar, 
omul a fost creat "dupa chipul lui Dumnezeu" (cu toata 
complexitatea asemanarii ce decurge din asta) si, daca 
introducem in ecuatia noastra epistemologica drama caderii 
omului in pacat (realitatea ce a afectat statutul initial al fiintei 
umane), atunci obtinem imaginea fiintei umane a§a cum este 
zugravita de Scriptura. Potrivit acestui model omul, desi se 
afla intr-o profunda criza existentiala, nu este abandonat de 
Creator, ci se afla inca, la nivel personal, in procesul de 
modelare a fiintei sale dupa Chipul Creatorului sau. In sensul 
acesta, Apostolul Pavel scrie: 'Noi toti privim cu fata 
descoperita, ca intr-o oglinda, slava Domnului, si sintem 
schimbati in acelasi chip al Lui, din slava in slava, prin Duhul 
Domnului' (2 Cor. 3:18). 

Acest reper Biblic indica faptul ca "imaginea divina" 
in om constituie o caracteristica originara a fiintei umane dar 
si una actuala, de vreme ce Dumnezeu lucreaza in noi 
regenerarea "chipului" initial: 'v-ati imbracat cu omul eel nou 
care se innoieste spre cunostinta, dupa chipul Celui ce 1-a 



17 Gregory de Nazianz, de exemplu, referindu-se la asemanarea omului cu 
Dumnezeu afirma ca: 'Imaginea nu este o imagine autentica decat daca 
poseda toate atributele modelului sau'; vezi Kallistos Ware 'The Unity of 
the Human Person According to the Greek Fathers', p. 203. 

18 Vezi, D. Staniloae "Starea Primordiala a Omului in cele Trei 
Confesiuni," Ortodoxia 3 (1956), p. 338. 
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facut' (Col. 3:10). In acest cadru epistemologic, sintagma 
"chipul lui Dumnezeu in om" nu stabileste doar o structura 
etica sau normativa a personalitatii umane ci, mai mult, 
exprima o dependents ontologica a omului de Dumnezeu. 

De asemenea, important pentru structura noastra 
epistemologica este faptul ca Dumnezeu, in al carui Chip este 
structurata fiinta umana, este un Dumnezeu Triun (Tata, Fiu si 
Duh Sfant). Persoana umana ca "microteos", oglindeste 
tocmai aceasta realitate legata de Trinitatea divina: existenta 
Persoanelor divine in comuniune. Astfel, Trinitatea divina 
constituie sursa generatoare de viata a fiintei umane, modelul 
ei functional, precum si gramatica ei hermeneutica. 

Personalitatea perichoretica. 19 



19 'Perichoresis' (inter-dependenta) este un termen din limba Greaca care 
este asociat frecvent cu doctrina despre Trinitate. Echivalentul lui latin este 
'circumincession'. Sensul de baza este acela ca toate cele trei Persoane ale 
Trinitatii divine, mutual, participa in viata celorlalte, astfel meat nici una 
dintre Persoanele divine nu exista in izolare sau deta§are de existenta sau 
actiunile celorlalte doua Persoane. In rugaciunea Sa de Mare Preot Isus se 
ruga Tatalui: 'tot ce este al Meu, este al Tau §i ce este al Tau, este al Meu' 
(loan 17:10). Aceasta este ilustrarea relatiei perichoretice prin care Tatal se 
daruie§te Fiului oferindu-I tot ce are - toata intelepciunea, puterea, 
dragostea §i viata. In acela§i timp insa, Fiul se daruie§te Tatalui oferindu-I 
inapoi toata intelepciunea, puterea, dragostea §i viata. Teologii considera 
ca aceasta daruire mutuala a celor doua Persoane divine este de fapt Duhul 
Sfant, a treia Persoana divina a Trinitatii care, astfel, personalizeaza 
daruirea §i primirea dintre Tatal §i Fiul. In acest mod, aceasta mi§care 
perichoretica din comuniunea Persoanelor divine constiuie de fapt viata 
divina a Trinitatii. Cu privire la acest subiect vezi, D. Staniloae, Theology 
and the Church, tr. Robert Barringer, (New York, St. Vladimir's Seminary 
Press, 1980), pp.3 8ff 
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Datorita relatiilor perichoretice intalnite in comuniunea 
Trinitatii divine, suntem in stare sa intelegem ontologia 
Persoanelor divine care, desi impartasesc impreuna aceiasi 
Natura divina, au propria lor existenta si particularitate. 
Relatia Lor perichoretica nu stabileste doar o simpla ecuatie de 
egalitate intre Unul (Dumnezeu) si Trei (Persoane divine), ci 
evidentiaza modalitatea prin care fiecare Persoana divina isi 
structureaza propria personalitate, ca urmare a acestor legaturi 
ontologice. 

Existenta lor ipostatica (distinctiva) consta tocmai in 
relatia lor ontologica. De exemplu, personalitatea Tatalui 
consta in relatia Sa paternala cu a doua Persoana a Trinitatii, 
relatie ce indica: generare, prioritate si dragoste paternala. Tot 
astfel, personalitatea Fiului consta in relatia de filiatie cu 
prima Persoana a Trinitatii, relatie ce indica: derivare, 
asemanare si dragoste filiala. Ca urmare a acestor relatii 
perichoretice, fiecare Persoana divina isi proiecteaza propria 
personalitate prin relatie cu Celelalte si este cunoscuta de 
Acestea ca fiind tocmai aceasta personalitate. 20 

Important de retinut aici, este faptul ca tocmai aceasta 
relatie perichoretica dintre Persoanele divine a generat 
notiunea de "persoana" care etimilogic si ontologic stabileste 
dinamica relatiilor de dragoste intra- trinitare. In acest mod, 
ecuatia perichoretica pune impreuna, intr-un mod admirabil, 
Trinitatea si Unitatea divina fara a reduce pe cea dintai si fara 
a o dizolva pe cea din urma. 



20 Datorita faptului ca "persoana" implica "personalitate", Karl Barth 
respinge ideea de "persoana" in definirea Trinitatii adoptand, in schimb, 
sintagma "moduri de existenta". Alegerea acestori termeni pentru definirea 
pluralitatii in Dumnezeu serve§te bine scopului sau: un mod de existenta 
nu are personalitate proprie. Vezi Barth, CD, III, 351. 
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Daca notiunea de "persoana" este definita printr-o 
gramatica trinitara, in termenii unei relatii perichoretice, atunci 
trebuie subliniat ca Persoanele divine subzista nu doar datorita 
naturii divine pe care o impartasesc in comun, ci si datorita 
relatiilor pe care le stabilesc cu celelate Persoane. 

Asta nu inseamna insa, ca "persoana" este totuna cu 
"relatia": Tatal nu este relatia de generare a Fiului si nici Fiul 
nu este relatia de generare din Tatal. Daca totul s-ar reduce la 
asta, atunci s-ar distorsiona realitatea legata de conceptul de 
"persona". Cel mai serios lucru ar fi acela ca "persoana" ar fi 
plasata, conceptual, intr-un univers impersonal. Totusi, desi 
"persoana" nu se identifies cu "relatia", aceasta din urma o 
constituie ontologic pe cea dintai. Tradus la nivelul relatiilor 
intra-trinitare, asta inseamna ca Persoanele divine sunt in mod 
natural si etern constituite in virtutea relatiilor lor de dragoste 
perichoretica. 

Ca urmare, o teologie care defineste Persoanele divine 
ca pe niste Subiecti rationali izolati si autosuficienti in 
universul propriei lor individualitati, nu este o teologie 
crestina adecvata. Daca, in schimb, acestui demers teologie i 
se adauga gramatica unor relatii ontologice, potrivit carora 
Persoanele divine sunt definite ca niste Subiecti rationali aflati 
intr-o relatie perichoretica unul cu celalalt, atunci o asemenea 
teologie oglindeste fidel realitatea spirituals pe care incearca 
sa o articuleze in limbaj. Intr-adevar, Persoanele divine pot fi 
privite ca niste Individualitati dar Ele nu sunt niste 
Individualitati individualizate, ci Individualitati conturate in 
virtutea relatiilor dezvoltate etern cu celelalte doua Persoane 
divine. 

Aceasta unitate primordiala a Trinitatii divine (in care 
perichoresis opereaza ontologic, nu functional), asigura 
discursului teologie fundamentul de baza in structurarea unei 
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epistemologii a personalitatii umane. Ca urmare a acestei 
recente gramatici hermeneutice de definire a "persoanei", 
anumiti teologi au inceput sa vorbeasca despre personalitatea 
umana ca fiind ontologic constituita de relatii perichoretice. Ei 
afirma ca, asa cum Persoanele divine co-exista etern in cadrul 
acestui dialog ontologic al dragostei, persoanele umane trebuie 
sa fie si ele reflectate perichoretic. In acceptiunea lor, persoana 
umana este o unitate perichoretica dintre natura sa umana si 
relatiile dezvoltate cu persoanele divine si umane. Pentru 
acestia, la nivel ontologic, natura si relatiile umane co-exista. 

Intr-un asemenea cadru epistemologic, principiul 
Cartezian cogito ergo sum, nu poate fi acceptat de vreme ce 
acesta proiecteaza paradigma unei fiinte umane definita 
noetic, intr-un univers fara relatii perichoretice. Epistemologia 
Carteziana nu numai ca ar conduce spre o diminuare a 
importantei legaturilor inter-personale dar ar ridica 
rationalitatea umana la nivelul ultimei realitati cosmice, ceea 
ce-ar fi nu numai nedrept dar si ridicol. 

Tocmai de aceea, antropologia crestina trebuie sa 
dezvolte un nou principiu epistemologic care sa afirme ca 
fiinta umana este mai mult decat o fiinta rationala si mai mult 
decat o entitate biologica. Apeland la metafizica relatiilor 
guvernate de dragoste putem enunta principiul fundamental de 
constituire a persoanei umane si anume: amo ergo sum. 
Ontologia relationala a personalitatii umane nu exclude, in 
mod necesar, modelul Cartezian ci, mai degraba, il plaseaza 
intr-un cadru adecvat: in spatiul metafizic al realitatii 
Personale Supreme. In acest cadru metafizic, ceea ce este 
adevarat despre "persoana" in Dumnezeu este, de asemenea, 
adevarat despre "persoana" intre oameni. 

Asadar, persoana umana este si ea definita ontologic ca 
un individ aflat in relatie perichoretica cu altii: cu Dumnezeu 
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si cu alte persoane umane. O fiinta umana solitara este o 
imposibilitate din aceasta perspective. J. Zizioulas afirma: 'a fi 
o persoana este fundamental diferit de a fi un individ sau o 
"personalitate" prin aceea ca persoana nu poate fi conceputa in 
ea insasi ca o realitate statica ci doar daca se relationeaza 
altera'. 21 

Orice pervertire, distrugere sau negare a relatiilor 
perichoretice sunt fatale personalitatii umane. Necredinciosul 
(cineva fara o relatie personala cu Dumnezeu) si mizantropul 
(cineva cu tendinta morbida de a evita alte persoane) sunt 
oameni inumani. 

1.1.2. Personalitatea ipostatica. 

O lunga disputa teologica a fost intretinuta intre Est si 
Vest, datorita modalitatii epistemologice de abordare a 
notiunilor legate de "natura" si "persoana" in cadrul doctrinei 
despre Trinitate. In timp ce Vestul a acordat prioritate 
"naturii" divine, insistand asupra unitatii Persoanelor divine, 
Estul a acordat prioritate "persoanei", insistand asupra 
pluralitatii Persoanelor divine. Tocmai datorita acestui lucru, 
anumiti teologi crestini au enuntat principiul unei relatii 
perichoretice care, epistemologic, sa fie aplicat si la nivelul 
notiunilor de "persoana" si "natura". Yannaras, de exemmplu, 
afirma ca: 'Fiinta lui Dumnezeu nu este un dat ontologic 
anterior diversitatii si particularitatii Persoanelor divine ci mai 
degraba, putem considera ipostasul personal al lui Dumnezeu 



21 J.D. Zizioulas, "Human Capacity and Human Incapacity," pp. 407-408. 
Vezi, de asemenea C. E. Gunton, The One, the Three and the Many. God, 
Creation and the Culture of Modernity (Cambridge: Cambridge University 
Press, 1993), pp. 188-195, §i The Promise of Trinitarian Theology, pp. 31- 

57. 
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a fi expresia cea mai comprehensiva si exhaustiva a Fiintei 
Lui'. 22 

Evident, o asemenea structura epistemologica schimba si 
ecuatia antropologica: in locul unei detasari conceptuale dintre 
natura si persoana, limbajul perichoretic faciliteaza o noua 
hermeneutica a personalitatii umane. Yannaras precizeaza: 

Creat "dupa chipul" Dumnezeului Triun, omul insu§i 
este una in esenta din perspectiva naturii sale §i divers in 
ipostasuri din perspectiva personalitatii sale. Fiecare om este 
o persoana unica, distincta §i irepetabila; el este o existenta 
distincta. Toti oamenii au o natura sau esenta comuna dar nu 
intr-o existenta separata de particularitatea lor personals, 
vazuta in libertatea §i transcendenta predeterminarilor lor 
naturale, precum §i in depa§irea constrangerilor lor naturale. 
Persoana este ipostasul esentei sau a naturii umane. Ea 
concentreaza in existenta ei universalitatea naturii umane 
dar, in acelasi timp, depaseste acest cadru, deoarece modul ei 

23 

de existenta este exprimat prin libertate §i particularitate. 

A§a ca persoana umana poate fi definita si ca expresie a 
libertatii sale de a intra in relatie perichoretica, ceea ce 
contureaza, la randul ei, ipostasul uman. Aceasta libertate 
ipostatica ofera indivizilor posibilitatea transcenderii existentei 
lor istorice sau naturale. 24 O persoana umana ipostasizata este, 
intr-adevar, din aceasta lume dar nu este a acestei lumi. 25 
Aflata intr-o relatie perichoretica cu Dumnezeu, omul capata 



22 C. Yannaras, The Freedom, p. 17. 

23 C. Yannaras, The Freedom, p. 19. 



24 Legat de acest subiect vezi M. Volf, After Our Likeness: The Church as 
the Image of the Trinity, (Michigan/Cambridge: William B. Eerdmans, 
1998),pp.76-84 
25 Ibid,p.83. 
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un nou mod de existenta in lume, un nou ipostas (unicitate) ce 
este, in acest fel, pe deplin personal. Astfel, in cuvintele lui 
Zizioulas, o persoana devine 'un ipostas fara sa cada in 
extrema individualitatii. . . un ipostas ce nu este un individ ci o 
persoana autentica'. 26 

Ca urmare, relatia personala a omului cu Dumnezeu este 
o relatie ontologica ce determina particularitatea (ipostasul) 
fiintei umane, modul lui concret de existenta. Personalitatea 
umana este un fapt existential determinat in egala masura de 
relatiile sale perichoretice si de unicitatea formata prin 
libertatea acesteia de a se orienta spre transcendents. 

Personalitatea eclesiala. 

Dintr-un anumit punct de vedere "persoana" si 
"individul" par sa fie, epistemologic, doua notiuni opuse. In 
timp ce "persoana" pare sa fie o constructie epistemologica ce 
elimina "individul", acesta pare sa fie un gen de gramatica 
hermeneutica a personalitatii umane ce anuleaza relatiile 
personale. Daca "persoana" este incercarea epistemologica de 
definire a fiintei umane aflate in comuniune cu altii, 
"individul" este definit pe baza proprietatilor naturii sale prin 
detasare de altii. 

Aceasta criza epistemologica determinata de ceea ce 
induce individualitatea si comunitatea pentru notiunea de 
personalitate umana, este greu de depasit filozofic. 
Ambiguitatea sociala despre care vorbea Berger in 1970 este si 
acum prezenta printre noi. El spunea ca 'dezbaterea curenta cu 
privire la egalitate, scoate in evidenta ambiguitatea umana care 



26 Ibid, p.58. 
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este creata, pe de o parte, de dorinta dupa autonomic 
individuals (adeseori impinsa la extrema libertinismului) si, pe 
de alta parte, de dorinta dupa solidaritate de grup'. 27 Fapt este 
ca personalitatea umana este definita fie cu un puternic accent 
individualistic, fie intr-o maniera colectivista. 

Forma individualists a personalitatii este, probabil, eel 
mai bine ilustrata de remarca facuta de ex-premierul Britanic 
Margaret Thatcher care spunea: 'nu exista societate ci doar 
indivizi si familiile lor'. 28 Gunton observa corect ca 'potrivit 
unui asemenea concept, noi nu existam in virtutea unor relatii 
constitutive, mutual impartasite cu altii. N-avem nevoie de 
vecinii nostri pentru a fi umani'. 29 Un asemenea rationament 
filozofic a creat setea dupa identitatea personala care este, 
probabil, idealul vremurilor noastre in care, paradoxal, 
universul personalitatii umane este tot mai marcat de lipsa de 
identitate personala a indivizilor. 

Pe de alta parte, alti filozofi au accentuat 
"comunitatea" in schema epistemologica a personalitatii 
umane. Ludwig Feuerbach in volumul sau The Essence of 
Christianity, afirma deja in 1841 ca un individ nu este o fiinta 
umana completa fara o raportare corecta fata de altii. 30 El a 
incercat sa defineasca personalitatea umana dincolo de 
granitile stabilite de individualitate, deschizant astfel orizontul 



P. Berger, Facing up to Modernity: Excursion in Society, Politics and 
Religion, (London: Penguin, 1977), p. 107. 
28 Margaret Thatcher citata de C. Gunton in The Promise of Trinitarian 

Theology, p. 12. 

C. Gunton, The Promise, p. 12. 
30 Ludwig Feuerbach, The Essence of Christianity, trad. George Eliot (New 
York: Harper & Row, 1957). Punctul de vedere al lui Feuerbach este 
anticipat de Martin Buber in / and Thou, trad. Ronald Gregor Smith 
(Edinburgh: T. & T. Clark, 1959). 
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existentei relationale. Marx a preluat acest concept ca pe o 
realitate istorica si sociala pe care a aplicat-o sistemului sau 
comunist cu convingerea ca un individ nu valoreaza nimic fara 
cooperare cu altii. In incercarea lui de a cladi modelul unei 
personalitati umane structurate in contextul societatii, Marx 
dorea sa evite individualismul Kantian. Ca urmare, el a 
inlocuit individul moral al lui Kant cu modelul omului de 
"clasa sociala". Din perspectiva lui Marx, persoanele se pot 
afirma, isi pot pune in valoare potentialul lor individual, doar 
sustinand interesele de clasa sociala din care fac parte. 31 

Asa cum se stie, Marx si-a incheiat cariera ca un 
teoretician al socialismului, respingand in egala masura 
individualitatea si comunitatea, pledand in schimb pentru 
colectivism. Intr-un asemenea sistem, o persoana poate fi 
oricand inlocuita cu o alta persoana, fara a tine cont de 
particularitatea sau valoarea intrinseca a acestora. Walker avea 
dreptate cand afirma ca 'Marx, intr-adevar, a deschis orizontul 
personalitatii umane spre relationare dar spre a nega apoi 



31 Karl Marx, Early Writings, ed. T. Bottomore (Harmonds worth: Penguin, 
1963) p. 76. Cativa teologi Ortodoc§i Ru§i au apreciat pozitiv aceasta 
perspectiva Marxists. Vezi Alasdair C. Heron (Ed.). The Forgotten Trinity, 
p. 145; N. Berdyaev, Freedom and the Spirit (London: Geoffrey Bles, 
1935). Dupa Kant, fiintele rationale pot fi considerate persoane in virtutea 
faptului ca propria lor natura stabile§te o finalitate in ea isa§i. El afirma ca: 
'Persoanele nu sunt doar ni§te finalitati subiective, ale caror existenta poate 
fi influentata de altii sau ar putea la randul ei influenta pe altii, ci ele sunt 
finalitati obiective - entitati care au in ele insele o finalitate care nu accepta 
o alta finalitate exterioara pe care sa o slujeasca". Vezi I. Kant, The Moral 
Law: Groundwork of the Metaphysic of Morals, trand. H.J. Paton (London, 
Hutchinson, 1956) pp. 95-96. 



70 



particularitatea indivizilor care se pierd in colectivismul de 
clasa'. 32 

Nici din perspective teologica individualitatea si 
comunitatea nu par sa fie conciliate in structura 
epistemologica a personalitatii umane. Traditia Vestica inclina 
spre extrema individualists care a fost generata, probabil, de 
modalitatea Augustiniana de intelegere a Trinitatii divine. 33 In 
schimb, traditia Rasariteana inclina spre extrema 
epistemologica a unei persoane modelata de comunitate. 
Cum poate fi depasita tensiunea dintre aceste doua polaritati 
conceptuale? 

Anumiti teologi, precum Zizioulas, Gunton si Volf, 
propun o intoarcere la gramatica trinitara a "persoanei", asa 
cum a fost descrisa de Parintii Capadocieni. Zizioulas 
considera ca termenii de "persoana" si "identitate personala" 



32 Andrew Walker, 'The Concept of the Person in Social Science' in 
Alasdair C. Heron (Ed,), The Forgotten Trinity, p. 148. 

33 Augustin face un pas inapoi fata de Parintii Capadocieni in definirea 
Trinitatii. Pentru ei, Persoanele divine sunt ceea ce sunt datorita relatiilor 
lor ontologice. Augustin, in schimb, considera relatia dintre Persoanele 
divine ca fiind o notiune logica mai degraba decat ontologica. Ca urmare, 
dupa Augustin, identitatea Persoanelor divine tinde sa se dizolve in 
Unicitatea naturii divine. Vezi, C. E. Gunton, The Promise of Trinitarian 
Theology, pp.3 1-57, pentru o evaluare corecta §i ampla a doctrinei 
Trinitatii in viziunea lui Augustin. De asemenea, este de mentionat faptul 
ca tot mai multe voci teologice in Vest accentuiaza acum ontologia 
relatiilor. John Macmurray, de exemplu, are o pozitie teologica radical 
diferita de cea Augustiniana in ce prive§te individualitatea §i comunitatea. 
In acceptiunea lui, comunitatea este 'o unitate a persoanelor realizata cu 
alte persoane... fiecare ramanand o individualitate distincta; ceilalti 
ramanand, in realitate ceilalti. Fiecare se realizeaza insa, in §i prin ceilalti'. 
Vezi, John Macmurray, Persons in Relation (London, Faber & Faber, 
1961), pp.l57f Vezi de asemenea C. Gunton, The Promise, pp. 86-103, 
pentru o prezentare comprehensive a acestei alternative epistemologice. 
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ce sunt disputati in contemporaneitate ca un "ideal suprem", 
au prea putina tangenta cu faptul ca 'istoric ca si existential 
conceptul de persoana este indisolubil legat de teologie'. 34 

In aceasta linie de argumentare, personalitatea umana 
nu poate fi descrisa altfel decat ca si "chip" al personalitatii 
divine. Ar fi imposibil de vorbit despre "persoana" fara a se 
evidentia rolul legaturii sale existentiale cu comunitatea, asa 
cum ar fi imposibil de vorbit despre Unicitatea divina fara a se 
vorbi despre Comuniunea Persoanelor divine. Existenta 
Trinitatii divine imbina armonios individualitatea si 
comunitatea fara a exclude vreuna dintre ele. 

Astfel ca o parte a tabloului epistemologic, realizat de 
gramatica trinitara, surprinde realitatea, potrivit careia 
individul nu poate exista fara comuniune, in timp ce cealalta 
parte surprinde adevarul legat de faptul ca, in comuniune, 
persoanele nu-si pierd individualitatea. In acest mod se poate 
construi un sistem epistemologic al unei fiintei umane care ca 
si "imago dei" nu este nici individualists, nici inghitita de 
colectivitate. 

Trebuie precizat insa ca, locul in care omul poate intra in 
comuniune deplina cu alte persoane este Biserica (ecclesia). 
Tocmai datorita acestui fapt fiinta umana nu poate fi descrisa 
epistemologic decat ca si personalitate ecclesiala. Nimeni nu 
poate fi el insusi, in mod plenar, fara comuniune ecclesiala. 
Doar intr-un asemenea mod de existenta, fiinta umana este 
eliberata de individualism si egocentrism devenind parte a 
Trupului lui Hristos: expresia cea mai inalta a communiunii 
umane. Yannaras comenteaza: 



34 Zizioulas, Being, p. 27. 



72 



Etosul Bisericii este un etos comunitar sau "social" 
care este identificat a fi continutul ontologic al Bisericii, 
adevarul potrivit caruia viata este comuniune. Comuniunea 
constituie viata; existenta este o consecinta a comuniunii. 
"Cauza" existentei §i "sursa" de viata nu sunt existenta in 
sine - fiinta nu reprezinta o categorie absoluta per se ci, de 
fapt, comuniunea trinitara este aceea care ipostasizeaza fiinta 
ca un fapt de viata. Pentru Biserica comuniunea este un fapt 
ontologic: nu consecinta faptului ontologic ci un fapt 

35 

existential pentru fiinta umana. 

In concluzie, criza epistemologica din contemporaneitate 
care accentuiaza polaritatea dintre individualitate si 
comunitate, nu poate fi depasita decat printr-o gramatica 
trinitara. Daca dorim sa transpunem koinonia comuniunii 
divine in universul fiintei umane, create in asemanare cu 
Dumnezeu, atunci trebuie sa incepem prin construirea 
epistemologica a unei personalitati umane care sa fie 
constituita din membralitate si partasie eclesiala, combinand 
astfel particularitatea fiintei umane, cu universalitatea naturii 
ei. 

Dimensiunea cscatologica a pcrsonalitatii umane. 

Gramatica protologica, desi deschide un spectru mult 
mai larg de intelegere a personalitatii umane in comparatie cu 
gramatica noetica, este doar o parte din schema 
epistemologica a acestui concept teologic. Cealalta parte este 
legata de adevarul potrivit caruia fiinta umana trebuie sa fie 
descrisa si dintr-o perspective escatologica. Aceasta introduce, 
la randul ei, o gramatica proleptica in hermeneutica 



35 Yannaras, The Freedom, p. 21 1 . 
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personalitatii umane ("a" anticipeaza adevarul despre "H") cat 
si o ontologie in ordine inversa a fiintei umane ("H" decide 
structura existentiala pentru "a"). 

Aflata pe o lungime de unda escatologica, fiinta umana 
anticipeaza viitorul si se afla intr-un proces continuu de 
transformare transcendents, potrivit cu adevarul conform 
caruia ceea ce va fi, se intampla deja. Realitatea escatologica a 
fiintei umane este dislocata si proiectata in prezent in forma 
unor promisiuni Biblice care transforms persoana umana in 
acord cu ontologia ei finala. Asa cum se stie, promisiunile 
Scripturii cu privire la realitatea escatologica nu sunt niste 
vorbe dulci golite de continut ontologie ci un adevar formativ 
pentru fiinta umana. Evanghelistul Luca subliniaza acest 
adevar cand scrie: "Caci nici un cuvant de la Dumnezeu nu 
este lipsit de putere" (Luca 1:37). 

Mai mult, Dumnezeu ne-a vorbit despre identitatea 
noastra escatologica prin Intruparea Fiului Sau in care avem 
nu numai dovada epistemologica a realitati finale dar si 
potentialul transformarii noastre ontologice in acord cu acea 
identitate. Prin transformarea "nasterii din nou", realizata de 
Duhul Sfant in noi, realitatea escatologica incepe sa prinda 
contur in fiinta noastra umana chiar din acel moment. Desigur, 
aceasta realitate escatologica manifestata in prezent nu este o 
escatologie deja implinita, ci o escatologie in proces de 
devenire. Este ceea ce scrie loan: "Prea iubitilor, acum sintem 
copii ai lui Dumnezeu. §i ce vom fi, nu s-a aratat inca. Dar 
stim ca atunci cand se va arata El, vom fi ca El; pentruca II 
vom vedea asa cum este" (1 loan 3:2). 

Datorita acestei realitati ontologice, fiinta umana nu 
trebuie privita epistemologic, ca un gen de puzzle metafizic ce 
poate fi dezlegat noetic in universul nostru fizic ci, de vreme 
ce escatologia joaca un rol important in aceasta ecuatie, omul 
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trebuie descris si ca o realitate escatologica. Ontologia 
escatologica nu numai ca urmeaza un sens contrar rationalitatii 
filozofice (adevarul potrivit caruia omul este, intr-o anumita 
masura, ceea ce va fi, nu este o notiune comuna filozofiei) dar 
indica spre o realitate transcendents, realizata prin credinta 
(vom fi ca El), care este insa, greu de cuprins rational. 

Cunoa§terea ontologica a adevarului escatologic. 

Asa cum am vazut, relatia omului cu Dumnezeu este 
un factor decisiv in formarea personalitatii umane. Aceasta 
relatie nu este una ce angajeaza doar capacitatea umana de 
intelegere a adevarului divin ci mai degraba una ce angajeaza 
intreaga personalitate umana intr-o cunoastere dinamica. In 
timp ce din perspective filozofica, Revelatia divina este privita 
ca fund un gen de epifanie (manifestarea in timp a unui adevar 
etern), din perspective teologica, Revelatia este o promisiune 
divina (un acont al realitatii escatologice). In aceste limite 
epistemologice, cunoasterea adevarului revelat implica nu 
doar o cunoastere rationale a faptelor istorice consumate in 
economia divina ci si angajarea personala intr-un proces de 
transformare eschatologica, potrivit cu promisiunile continute 
de revelatia divina a fiecarui eveniment istoric. 

O asemenea gramatica escatologica evita extrema 
apofatica a teologiei Rasaritene care, fascinata fiind de 
misterul "unirii cu Dumnezeu", dezvolta o epistemologie 
mistica in care rationalitatea umana este suntata de meditatia 
mistica. Lossky comenteaza aceasta realitate astfel: 

Aceasta 'uimire', 'minune', 'incantare' a spiritului 
realizata in conditie de lini§te sau calm (r\o\>xla) este numita 
'extaz' (eKaxaaic,), pentru ca, in ea, omul lasa in urma propria 
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sa fiinta §i nu mai este con§tient de faptul ca apartine acestei 
lumi sau lumii viitoare; el apartine acum lui Dumnezeu §i nu 
sie§i; el nu mai este propriul sau stapan ci este calauzit de 
Duhul Sfant. 36 



Gramatica escatologica bazata pe promisiunile lui 
Dumnezeu pastreaza, in schimb, echilibrul dintre realitatea 
istorica si cea escatologica. Cunoasterea escatologica este o 
cunoastere epistemologica, de intelegere a Revelatiei Lui 
pentru noi, dar este si o cunoastere de angajare ontologica prin 
identiiicarea noastra cu Hristos ("sa ma fac asemenea" cu El - 
Filipeni 3:10). Doar teologia promisiunii ofera cadrul 
favorabil unei structuri epistemologice integrative in care se 
poate imbina armonios istoria si escatologia; realitatea 
prezenta si speranta viitoare; crucea si invierea. 

Acest sistem hermeneutic este fundamentat pe adevarul 
teologic al invierii lui Cristos crucificat in care sunt intalnite 
atat elemente transcendente, marcate de promisiune si 
asteptare, cat si elemente temporare, marcate de finitudinea 
experientelor umane. In limbaj escatologic, teologia 
personalitatii umane respinge ideea unui univers inchis, 
reprezentat de "jocul" epistemologic "cauza-efect" dar afirma 
interventia lui Dumnezeu in universul fiintei umane care, 
tocmai datorita acestui lucru, poate suferi transformari radicale 
potrivit cu natura Celui care transforma. J. Moltmann afirma: 

Cand Dumnezeu §i istoria sunt gandite impreuna pe 
baza promisiunii legate de evenimentul invierii lui Hristos, 
nu inseamna ca istoria sau lumea pot dovedi existenta divina 



Vladimir Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, 
(Cambridge & London: James Clarke &Co. Ltd.) 1957, p.208. 
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ci, vice versa, ca lumea noastra este o istorie deschisa spre 
Dumnezeu §i viitor. 



Aceasta perspectiva escatologica ofera personalitatii 
umane o semnificatie reala in sensul in care istoria ei nu este 
pasagera si ireala in comparatie cu eternitatea; nu are o 
desfasurare ciclica si fara semnificatie ci, dimpotriva, este 
perceputa ca o calatorie spre un scop plin de semnificatie, o 
profetie in desfasurare inversa. 38 

Ca urmare, gramatica escatologica de alcatuire a 
epistemologiei personalitatii umane evita colapsul fiintei 
umane intr-o istorie implacabila golita de transcendents si, in 
acelasi timp, evita extrema unei escatologii deja realizate, 
oferind in schimb, perspectiva unei deveniri in anticiparea 
implinirilor escatologice. Chiar si reperele protologice ale 
personalitatii umane trebuiesc interpretate in lumina 
promisiunilor divine. 

Evenimentele trecute ale economiei divine in universul 
uman nu sunt "piese de muzeu" expuse curiozitatii umane, ci 
sunt profetii spre viitor. Incursiunea epistemologica in trecut, 
nu este intreprinsa in sensul culegerii unor informatii pe care 
le folosim sau nu, ci in sensul angajarii ontologice intr-o 
istorie a promisiunilor divine aflate in curs de desfasurare in 
istoria umanitatii. 



37 Jurgen Moltmann, Theology of Hope, (London: SCM Press, 1967), p. 93. 

38 Aceasta este o perspectiva Iudeo-Cre§tina de intelegere a trecutului ca o 
profetie spre viitor, in contrast cu mitologiile Grece§ti sau Romane in care 
evenimentele trecute sunt considerate fundamente epistemologice eterne. 
Vezi K. Lowith, Meaning in History, 1949, p. 6. 
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2.2. Prezentul escatologic in devenirea personalitatii 
umane. 

Paradigma filozofica de intelegere a personalitatii 
umane acorda trecutului semnificatie epistemologica, 
prezentului, ratiune ontologica iar viitorului, statut aleatoriu. 
Escatologia, intr-o asemenea ecuatie, este produsul alegerilor 
umane din prezent hotarate, in eel mai fericit caz, pe baza 
experientelor altora din trecut. Este lesne de inteles ca, 
filozofic, intreaga semnificatie ontologica a fiintei umane este 
atribuita prezentului. Indivizii sunt ce sunt in functie de 
abilitatea lor de a se raporta prezentului care ii formeaza 
existential. 

Din perspective teologica insa, viitorul continut de 
promisiunile divine este o realitate sigura si are o traiectorie 
ontologica in prezent pentru personalitatea umana. Tocmai 
datorita acestui fapt putem afirma ca, intr-o anumita masura, 
omul poate fi acum ceea ce va fi in viitor. Odata intrat in 
procesul promisiunilor divine, fiinta umana, ca o realitate 
istorica, devine o reflexie ontologica a realitatii sale 
escatologice. Din aceasta perspective, prezentul lumii noastre 
este real si autentic in masura acordarii acesteia la realitatea 
escatologica a promisiunilor divine. In acest mod, escatologia 
devine ontologic reflectata in realitatea prezenta a 
personalitatii umane. 

De vreme ce "asemanarea" noastra cu Hristos este 
apogeul devenirii noastre escatologice, acesta trebuie sa fie 
procesul continuu de transformare transcendents a fiintei 
noastre pe toata durata istoriei noastre umane pana in vesnicie. 
Desigur, un asemenea proces ontologic implica si o 
transformare de atitudine, metanoia, din partea umana care 
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faciliteaza personalizarea sperantei escatologice in realitatea 
prezenta a fiecarei persoane. Astfel, promisiunea escatologica 
devine progresiv realitate escatologica in universul personal al 
fiecarui individ. 

In acest cadru, asistam la o schimbare paradigmatica a 
notiunii de "realitate escatologica" in universul epistemologic 
crestin, in care escatologia nu mai este privita ca un fel de 
anihilare a lumii prezente si, implicit, a fiintei umane (care vor 
fi inlocuite cu o lume mai buna, respectiv o personalitate 
umana mai buna), ci ca o continua transformare a lumii 
prezente care va culmina la sfarsit. Apostolul Pavel descrie 
aceasta realitate astfel: 



De asemenea, §i firea a§teapta cu o dorinta infocata 
descoperirea fiilor lui Dumnezeu. Caci firea a fost supusa 
de§ertaciunii - nu de voie, ci din pricina celui ce a supus-o - 
cu nadejdea insa, ca §i ea va fi izbavita din robia stricaciunii 
ca sa aiba parte de slobozenia slavei copiilor lui Dumnezeu. 
Dar §tim ca pina in ziua de azi, toata firea suspina §i sufera 
durerile na§terii. §i nu numai ea dar §i noi, cari avem cele 
dintii roade ale Duhului, suspinam in noi, §i a§teptam 

39 

infierea, adica rascumpararea trupului nostru. 



Daca acesta este adevarul, atunci lucrarea 
rascumparatoare a lui Hristos nu trebuie privita ca un scop in 
sine pentru formarea personalitatii umane ci mijlocul prin care 
procesul transformarii escatologice poate fi inceput in noi. 
Fiinta umana, prin Hristos, nu este numai rascumparata "din" 
ci si "pentru". Rascumpararea noastra din robia pacatului este, 
intr-adevar, o transformare ontologica a fiintei umane dar care, 
in acelasi timp, ne leaga escatologic de inviere. La randul ei, 



39 Romani 8:19-23. 
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invierea nu este doar o speranta escatologica ci si o realitate 
prezenta care confirma adevarul potrivit caruia prezentul 
inregistreaza elemente de ontologie escatologica. 

Important de mentionat aici este si rolul jucat de Duhul 
Sfant in aceasta schema de existenta escatologica a fiintei 
umane. Asa cum, in viata umana a lui Hristos, Duhul Sfant a 
contribuit atat la Intruparea Lui, in istorie, cat si la eliberarea 
Lui de istoria vremelniciei umane care a culminat prin inviere, 
tot asa, Duhul Sfant este implicat in procesul transcendentei 
noastre din lumea finita spre vesnicia promisa. Apostolul 
Pavel scrie: 

El ne-a mintuit nu pentru faptele facute de noi in 
neprihanire ci pentru indurarea Lui, prin spalarea na§terii din 
nou ?i prin innoirea facuta de Duhul Sflnt pe care L-a varsat 
din bel§ug peste noi, prin Isus Hristos, Mintuitorul nostru; 
pentru ca, odata socotiti neprihaniti prin harul Lui, sa ne 

40 

facem, in nadejde, mo§tenitori ai vietii ve§nice. 

In mare masura, teologia lui Pavel poate fi concretizata 
intr-o invitatie de devenire escatologica a fiintei umane, cata 
vreme, in opinia lui, 'daca numai pentru viata aceasta ne-am 
pus nadejdea in Hristos, atunci sintem cei mai nenorociti 
dintre toti oamenii' (1 Cor. 15:19). 

Cum este atunci exprimata libertatea umana in aceasta 
schema epistemologica de devenire a personalitatii umane? 
Raspunsul posibil ar fi acela ca intr-o asemenea structura, 
fiinta umana nu alege alternativa unei libertati autonome care, 
asa cum am vazut, ar conduce spre distrugerea personalitatii 



40 Tit 3:5-7. 
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sale ci alternativa credintei in promisiunile divine care 
deschide drumul devenirii sale escatologice. 

Concluzii. 

Acest restrans periplu epistemologic in istoria dogmei 
personalitatii umane a scos in evidenta, nu doar faptul ca 
gramatica ei hermeneutica trebuie sa sufere metamorfoza unei 
schimbari paradigmatice de la interpretarea filozofica "de jos" 
la acceptare apodictica a Revelatiei "de sus", dar si ca limbajul 
filozofic, "botezat" teologic fara o schimbare structurala, poate 
deforma adevarul revelat. 

Teologia , nu filozofia, trebuie sa constituie matricea de 
formare epistemologica a notiunii de "persoana". Asa cum am 
vazut, personalitatea umana nu poate fi exprimata corect decat 
in termenii generati protologic in cadrul Trinitatii divine. 
Aceasta realitate nu poate fi fixata in termenii rigizi ai unei 
structuri epistemologice traditionale care costituie doar un 
reper hermeneutic pentru contemporaneitate ci, de fapt, trebuie 
privita in desfasurarea ei escatologica, potrivit cu traiectoria 
promisiunilor divine. 

In Hristos, istoria umanitatii poate fi citita nu doar din 
perspectiva unor evenimente trecute, cu valoare 
epistemologica, ci si din perspectiva eternitatii care ne-a fost 
deja ontologic dislocata in existenta Lui umana. Crucea si 
invierea lui Hristos au semnificatie, chiar epistemologica, mult 
mai adanca daca sunt privite in lumina escatologiei. In acest 
cadru epistemologic, fiinta umana si intreaga creatie apar ca o 
realitate dinamica de devenire escatologica, care pentru 
Dumnezeu, este intotdeauna o realitate prezenta. Acest prezent 
escatologic opereaza si in persoanlitatea umana in masura in 
care, prin credinta, omul traieste in Hristos (Galateni 2:20). 
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Astfel, personalitatea umana poate fi descrisa ca fiind 
o realitate istorica care este, in acelasi timp, din punct de 
vedere ontologic, o reflexie a realitatii sale escatologice. De 
fapt, o persoana istorica este o persoana autentica tocmai 
datorita acestei reflexii ontologice a realitatii escatologice in 
realitatea prezenta. 

Asa cum am vazut, acest cadru conceptual creaza o 
noua perspective de intelegere a personalitatii umane in 
teologia crestina. Dincolo de simpla analiza istorica a unor 
simple fapte trecute sau prezente, o ontologie escatologica 
deschide personalitatii umane universul unei istorii viitoare, 
asa cum a fost revelata in Hristos si asa cum este continuu 
actualizata in viata umana prin Duhul Sfant. 

Lect.Dr. Corneliu Boingeanu 



CONTRIBUTII LABAZELE CREATIONISMULUI 
STIINTIFIC 



Conf. Dr. Ing. loan Strainescu 
1. INTRODUCERE 
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Referitor la importanta originii, nu trebuie 
sa insistam prea mult. Putem afirma pe scurt care sunt 
motivatiile pentru care studiul originilor este asa de important: 

Motivatia stiintifica: Stiinta trebuie intodeauna sa 
raspunda la intrebarile: "De ce?" si " Din ce sursa initiala?" 
pentru toate domeniile. 

Motivatia sociologies: Se doreste cunoasterea originii 
raselor, culturilor, moralei, traditiilor, pentru a putea explica 
atatea situatii neplacute pentru omenire: destramarea 
familiilor, crima, razboaiele, etc. 

Motivatia personala: Fiecare om doreste sa cunoasca 
originea sa si motivatiile pentru conventuirea pe acest pamant. 
In aceasta directie, multi tineri neavand o explicatie corecta 
stiintifica sunt tentati pentru solutii extrasociale si imorale ca: 
folosirea drogurilor, conventuirea fara casatorie, frica de a 
avea o familie si copii, astrologia, spiritismul, vrajitoria, 
satanismul, etc. 

1.1. Principalele modele care explica inceputurile. 

In prezent exista o serie de modele stiintifice care 
incearca sa explice mai mult sau mai putin stiintific originile. 
Aceste modele se impart in doua mari grupe: evolutionist si 
respectiv creationist. In acesta lucrare sunt utilizti termenii 
"model creationist" si respectiv "model evolutionist" prin care 
sunt prezentate doua concepte alternative referitor la origini. 

Referitor la modelul evolutionist, el se bazeaza pe 
cateva axiome , deci principii nedemonstrabile, dintre care 
cea mai importanta este: universul in toate aspectele sale 
evolueaza el singur spre nivele mai ridicate ale ordinii. Astfel, 
orice lucru in cosmos, de la corpurile ceresti pana la existenta 
umana, 
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s-au dezvoltat si continua sa se dezvolte prin procesele 
evolutioniste. 

In acest sens, marele evolutionist Julian Huxley 
sustine [1 ]: 

" Evolutia in sens extins poate fi definita ca un proces 
ireversibil, esential si directionat in timp si la un nivel superior 
de organizare a produselor sale". 

Modelul creationist, postuleaza o perioada de 
creatie la inceput, care a inclus si speciile majore de plante si 
animale, inclusiv in aceasta perioada s-au stabilit toate legile 
de baza ale naturii. Omul a fost creat intr-un proces care a 
durat putin. Odata ce creatia s-a terminat, acest proces al 
creatiei s-a conservat prin doua legi energetice: legea 
conservarii energieii si respectiv legea entropiei admisa in 
doua ipostaze- energia folosibila cat si informatia din univers, 
inclusiv informatia imagazinata in codurile genetice, scad in 
timp. 

1.2. Impactul gandirii evolutioniste. 

Charles Darwin, fondatorul evolutionismului clasic a 
acceptat in tinerete explicarea teistica a primelor origini. Dar in 
perioada sa de maturitate s-a schimbat. Prima lui schimbare in 
credinta creatiei, a aparut in timpui calatoriei lui cu vasul 
H.M.S. Beagle, in jural lumii, cand a studiat cu atentie doua 
volume: lucrarea lui Charles Lyell despre schimbarile geologice si o 
carte a lui Thomas Malthus despre consumarea hranei de catre 
diferite populatii din lume si a facut observatii privitoare la 
stracturile geologice, a florei si faunei din America de Sud si 
Insulele Galapagos din Oceanui Pacific. 

In final el si-a schimbat conceptia sa privitoare la creatie, 
sustinand ca interactiunea diferitelor vietuitoare in mediul natural a 
dus in timp la schimbarea organismelor lor, unele organe 
atrofiindu-se pe cand altele s-au dezvoltat, astfel ca, a sustinut 
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el, au aparut noi specii de plante si animale. Acest proces 
imaginat de el, a fost denumit selectia naturala. 

In timp, contemporanii sai, asa cum a notat filozoful 
Herbert Spencer, au adoptat supozitia: "...in natura in lupta 
pentru existenta, supravetuiesc cei care se adapteaaz eel mai 
repede si bine." 

Dar Darwin niciodata nu a stabilit stiintific ca selectia ar 
fi demonstrat o evolutie a speciilor de plante si animale. El 
doar a prezentat o serie de idei care sa justifice credinta sa de 
baza. 

Darwinismul a fost mai tarziu adaptat de neodarwinisti ca 
sa raspunda mai bine criticilor oamenilor de stiinta si aceasta 
varianta moderna a primit titulatura: "Teoria sintetica moderna 
a evolutiei". 

Punctul de vedere evolutionist a fost extins asupra 
intregului domeniu al cunoasterii, astfel ca se vorbeste de 
"evolutionismul total", care include evolutia sistemului stelar, 
evolutia moleculara, evolutia organica, evolutia culturala, 
economica, politica, etc. 

Impactul in politologic, economie si stiintclc sociale. 

Karl Marx a fost primul dintre marii economisti din lume 
care a utilizat conceptele de: selectie naturala si lupta pentru 
existenta. Marx impreuna cu Friederich Engels au considerat 
competitia pentru existenta vietuitoarelor in natura ca fund 
relevanta si ca ea poate fi extinsa la competitia dintre clasele 
sociale. 

Pentru Marx, conceptul de lupta pentru existenta se 
transforms in lupta de clasa. Imediat in Germania lucrarile lui 
Darwin si Marx au fost bine primite. 

De altfel, aceste principii la care s-a adaugat conceptul 
de superman a lui Nietzsche, a condus la conceptul lui Hitler 
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de rasa ariana pentru poporul german. De fapt actiunile 
dictatoriale ale lui Hitler, Musolini, Lenin, Stalin, Brejnev, ca 
si a altor dictatori, s-au bazat pe selectia naturala a lui Darwin 
Evolutionismul total, in sociologie, a "demonstrat" 
ca lupta de clasa a adus la conducerea societatii clasa cea mai 
puternica, cea mai adaptata pentru lupta, cea mai bine 
condusa, adica clasa proletara condusa de Partidul Comunist. 
De fapt Marx si Lenin folosind modelul evolutionist total, au 
aratat ca lupta de clasa pornita in sclavagism, a continuat pana 
la castigarea marelor batalii de catre proletariat in diferite tari 
din lume, devenite tari socialiste sau comuniste. 

In prezent, putine state din lume mai accepta sistemul 
comunist drept model de urmat in economie, deci 
evolutionismul total a suferit o puternica lovitura, dupa ce 
acesta a adus zeci de ani, mari suferinte popoarelor ce au fost 
obligate sa-1 experimenteze. 

Impactul in istorie. 

Istoria, conform marxistilor trebuie sa descrie si 
sa analizeze lupta de clasa, organizarea si cerintele economice, 
pentru a obtine concluzii corecte, care sa includa obtinerea de 
noi idei pentru dezvoltarea omenirii. 

Chiar si in SUA, istorici evolutionisti, adepti ai 
teoriei marxiste, au incercat sa explice multe situatii din 
istoria SUA pe aceasta cale. Astfel, Beard in 1913 [2 ] a tras 
concluzia ca mosierii si nobilii erau pentru adoptarea 
constitutiei celor 13 colonii americane, pe cand micii fermieri, 
saracii si indienii erau impotriva ei.Dar, telul final al istoricilor 
evolutionisti, si anume raiul comunist devine in prezent un tel 
care nu poate fi atins. 

1.3. Relansarea modelului creationist. 
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Ideea creatiei a fost puternic sustinuta din antichitate. 
Acest lucru a fost argumentat de Stanley L. Jaki in lucrarile 
sale [3,4,5], de H.Butterfield in [6] si altii care au aratat ca 
stiinta moderna a fost nascuta in cultura iudeo-crestina din 
punctul de vedere al conceptiei despre lume, pe cand stiinta 
despre lume a fost nascuta moarta in celelalte culturi antice. 

Asa cum a aratat S.LJaki [3], filozofii si oamenii de 
stiinta din Evul Mediu si cei care sunt considerati precursorii 
epocii moderne: Roger Bacon, Robert Grosseteste, Francis 
Bacon, Copernicus Galileo, Tycho Brahe, Linne Linneaus, 
John Ray, Robert Nuttall, Johannes Kepler si Isaac Newton au 
creat inceputul diferitelor stiinte moderne, bazati pe principiile 
transmise de invatatura iudeo-crestina despre lume. 

Filozoful si logicianul Karl Popper in cartea sa: 
"Logica cercetari 

[7, pg.259], afirma: "In aprecierea gradului de coroborare al 
teoriei am luat in considerare gradul ei de falsificabilitate. O 
teorie poate sa fie cu atat mai bine coroborata ( mai bine 
apreciata) cu cat este mai bine testata. 

Testabilitatea este opusa conceptului de 
probabilitate logica, astfel incat s-ar putea spune ca aprecierea 
coroborarii ia in considerare probabilitatea logica a enuntului 
in discutie. 

Bazat pe acest principiu, Popper a fost impresionat 
de contrastul dintre metodologia lui Marx si Freud pe de-o 
parte si a lui Albert Einstein pe de alta parte [8], ultimul fund 
considerat drept autor corect de teorie stiintifica. 

Popper a propus criteriul falsificarii ca un test 
pentru a distinge stiinta de alte realizari intelectuale, in care 
include pseudostiintele si metafizicile. 
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In acest sens, el a fost primul care a sustinut printr-o analiza 
riguroasa ca darwinismul este atat metafizic cat si 
nefalsificabil si deci teoria evolutiei este lipsita complet de 
suport empiric, deci nu este o teorie stiintifica. El a sustinut ca 
"The Origin of Species" este un argument lung care nu a fost 
niciodata verificat de catre un test empiric. 

In perioada 1970... 1979 numita de Henry Morris 
in cartea sa Decada creatiei [9], a avut loc o explozie in 
realizari stiintifice ale miscarii de creationism modern din 
SUA si aceasta dupa surpriza constatarii ca grosimea stratului 
de praf cosmic de pe luna nu este de ordinul a 200. . .300 m cat 
s-a estimat conform modelului evolutionist, tinand cont de 
varstele lunii si a pamantului admise conform modelului 
evolutionist la cca. 1 ... 6 miliarde ani. 



2. LIMITELE METODOLOGIEI 
STIINTIFICE 

Este important de stabilit in mod clar, limitele 
disciplinelor stiintifice, intrucat ele studiaza fenomenele si 
lucrurile naturale in mod empiric (dupa efectuarea de 
experimente), cantitativ si corectabil. 

2.1. Principiile §tiintei 
Principiul empiric. Stiinta este bazata pe evenimentele 
care pot fi observate. Din antichitate deja, oamenii de stiinta 
au studiat lucrurile si mediul lor natural, folosind aparate, pe 
care le-a folosit pentru ca sa extinda abilitatea lor de 
observare. 
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Principiul empiric al stiintei a fost o cale de definire a 
naturii credintei stiintifice, aceasta s-a bazat intotdeauna pe 
metodele de testare stiintifica. 

Stiinta moderna in prezent pregateste experience pentru a 
studia fenomene si aspecte in conditii speciale de laborator. 

Principiul cantitativ. Fondatorii stiintelor moderne au 
pus un accent deosebit in investigatiile lor, pe realitatea ce 
poate fi masurabila. Fizicienii in special fac masuartori 
cantitative in termeni ca: lungime, greutate, volum, densitate, 
etc. Pe de alta parte, valorile spirituale ale umanitatii, (precum 
morala), nu sunt masurabile, si ele sunt in afara scopului 
investigatiei stiintifice. 

Principiul corectabilitatii. In timpul efectuarii de 
masuratori, oamenii de stiinta utilizeaza anumite metode si 
aparate de masura, a caror precizie creste in timp si deci mereu 
se fac corectii in descrierea fenomenelor studiate. 

2.2 Atributele de baza ale §tiinttei. 

Se pot enumera urmatoarele atribute de baza ale 
stiintei: 

obiectivitatea stiintei este posibila; 

obiectele naturale si /sau evenimentele exisat in afara sau 
independent de observator: 
relatia dintre cauza si efect poate fi indentificata 
ideile stiintifice sunt testabile; 
exista o uniformitate in natura. 

Acestea sunt datele de baza pentru gandirea 
inductiva la care Bacon a insistat sa aditioneze gandirea 
deductiva a scolasticilor. De fapt toata munca stiitnifica se 
bazeaza pe incredere, increderea in atributele de baza ale 
stiintei. 
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2.3. Mijloacele §tiintei in procesul cunoa§terii. 
Observatia. Consta in abilitatea folosirii directe sau 

indirecte a vederii, auzului, mirosului si gustului. 

Intocmirea definitiilor operationale, consta din 
descrierea aspectelor si / sau a proceselor si activitatilor; 

Clasificarea, cuprinde ordonarea si aranjarea 

informatiilor in categorii 
convenite, in functie de caracteristici similare sau contrare; 

Intocmirea intrebarilor §i ipotezelor, reprezinta o 
expunere a unei formulari surprinzatoare si a unor raspunsuri 
care pot fi testabile; 

Predictia, enunta conditii anticipate bazate pe datele 
cunoscute. 

Masurarea, reprezinta determinarea numerica a 
dimensiunilor; 

Experimentarea, este examinarea cu atentie a 
conditiilor variabile si constante; 

Interpretarea datelor, reprezinta analizarea sumara a 
datelor pentru folosirea in procesele de clasificare, concluzie si 
comunicare; 

Comunicarea, este prezentarea sub forma de tabele, 
grafuri si transmiterea orala sau scrisa pentru factorii 
significanti; 

Formularea modelelor, organizarea conceptuala 
pentru relatarea ideilor si claselor de date; 

Reexaminarea, evaluarea suplimentara a 

interpretarilor, comunicarilor si modelelor pentru corectare si 
imbunatatire. 

2.4. Modelele stiintifice despre origini. 
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Tinand cont de definitiile prezentate mai inainte, 
putem sintetiza ca impulsul dinamic al metodei stiintifice este 
determinat de urmatoarele mecanisme: punerea problemei ( 
adica ipoteza), testarea procesului , iar in final predictia. 
Predictia ca sa fie folositoare metodei stiintifice trebuie 
verificata prin testare empirica. 

Privite sub acest aspect ( in special al testarii 
empirice ), rezulta ca problemele originii universului, originii 
vietii, originii omului sunt greu de rezolvat numai cu metodele 
stiintifice si aceasta pentru ca fenomenele aparute in perioada 
originilor nu se mai pot repeta in prezent pentru testare. Un 
lucru este clar, predictia modelului evolutionist ca stratul de 
praf de pe luna este de ordinul sutelor de metri, a fost eronata. 
Desigur, multi savanti din multiple domenii de 
cercetare studiaza si analizeaza idei despre origini, dar nici un 
cercetator n-a reusit pana in prezent sa studieze obiecte, 
evenimente si conditii prin care universul sau o parte a sa sa 
fie creat sau sa se creeze celule vii din materii anorganice, etc. 
In acest caz se pune intrebarea: " Este posibil sa 
se studieze stiintific originea universului?". Trebuie sa 
intelegem ca raspunsul este nu, daca luam in considerare cele 
prezentate mai inainte. Din aceasta cauza se discuta despre 
modelele stiintifice creationist si evolutionist si nu despre 
teoriile stiintifice despre origini [10, pg.17]. 



3. METATEORIA. 

Reprezinta teoria care studiaza structura sistemului 
conceptual si metodele unei teorii date, in scopul stabilirii 
limitelor valabilitatii si a domeniului de aplicabilitate a 
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respectivei teorii, precum si a gasirii metodelor de construire 
mai rationala a acesteia [11]. 

Aparitia geometriilor neeuclidiene a pus in discutie 
notiunea de axioma. Aceste geometrii au aparut dupa ce o 
serie de geometri au cautat sa gaseasca o demonstratie pentru 
postulatul 5 al lui Euclid referitor la cite paralele pot fi duse 
printr-un punct exterior la o dreapta data. Aceasta 
demonstratie s-a dovedit imposibila, pana cand, in acelasi 
timp, doi geometri au avut ideea sa renunte la acest postulat 
socotind ca-1 pot inlocui cu un postulat contradictoriu cu 
acesta, obtinandu-se geometria Lobcevski-Bolyai. 

In prezent exista trei tipuri de geometrii: 

a.geometria euclidiana, cu postulatul lui Euclid valabil 
(care poate fi enuntat si sub forma: print-un punct exterior 
unei drepte se poate duce o paralela si numai una singura ). 

b. geometria neuclidiana de tipul Lobacevski-Bolyai, 
cu postulatul lui Euclid nevalabil (printr-un punct exterior unei 
drepte date se pot duce doua sau mai multe paralele la acea 
dreapta ). 

c. geometria de tipul Riemann, cu postulatul lui Euclid 
nevalabil ( print-un punct exterior unei drepte nu se poate 
duce nici o dreapta paralela la acea dreapta ). 

Aceasta situatie ca si alte experience cu determinarea 
vitezei absolute a luminii, care a dus la aparitia teoriei 
relativitatii etc., au facut ca oamenii de stiinta sa-si schimbe 
conceptia despre axiome. Pentru Aristotel si pentru oamenii de 
stiinta care au lucrat pana la sfarsitul secolului XIX, o axioma 
era un adevar evident. Pentru oamenii de stiinta actuali, o 
axioma este ceea ce ne permite sa organizam o teorie in mod 
corect. 
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Hilbert arata ca o teorie axiomatizata consta in " stabilirea 
unui schelet de concepte care permite punerea in ordine a unor 
fapte" [12]. 

3.1 Structura axiomatica a unei teorii. 

Structura axiomatica a unei teorii cuprinde in primul 
rand termenii primitivi si propozitiile primitive care sunt 
acceptati conventional si vor trebui sa indeplineasca anumite 
conditii, pentru ca in primul rand sa nu duca la contradictii. 
Schema axiomatica devine: 
1 .partea axiomatica: 

a.termenii primitivi, acceptati conventional; 
b.propozitti primitive, axiome sau postulate acceptate 
conventional. 

2. partea derivativa: 
a.termeni definiti; 

b.propozitii demonstrative, teoreme. 
3.reguli de derivare: 
a.pentru termeni (reguli de definitie); 
b. pentru propozitii (reguli de deductie). 
Axiomele trebuie sa satisfaca conditiile: 

- sa fie necontradictorii; 

- sa fie independente; 
-sa fie suficiente. 

Aceleasi conditii trebuie sa le indeplineasca si ideiile 
primitive. Si ele trebuie sa fie necontradictorii, independente si 
suficiente. Axiomatica aristotelica, dominanta pana la 
sfarsitul secolului XIX, se garanta singura, fiindca avea 
garantia din afara ei (garantie obtinuta in urma multor 
observatti). Axiomatica contemporana, trebuie sa se garanteze 
singura, dar aceasta fundamentare nu este intotdeauna usoara. 
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a. Necontradictia axiomelor. Orice axioma dupa 
formulare, prin insusi acest fapt devine adevarata. De aceea, 
aparitia unei singure contradictii inauntrul unui sistem, 
provoaca disolutia intregului sistem. Problema rezolvarii 
necontradictiei, este foarte dificila ;i a ramas adeseori o 
problema deschisa. In cazul modelului crea'ionist, care se 
bazeaza pe sistemul de logica booleana, acest control al 
necontradictiei va fi mai usor de tinut sub control. 

b. Independenta axiomelor. Aceasta conditie se bazeza 
pe faptul ca nici una din axiomele sistemului, nu poate fi 
derivata in interiorul sau din celelalte. Aceasta conditie 
echivaleaza cu urmatoarea posibilitate: dandu-se un sistem S 
necontradictoriu care are n axiome: Al,A2,...,An si daca se 
scoate din acest sistem una din axiome, de exemplu axioma 
Ak, si se inlocuieste cu contradictoria sa non-Ak, se obtine de 
asemenea un sistem necontradictoriu, care in cazul modelului 
creationist, poate duce la un eventual model evolutionist. 

c. Suficienta axiomelor. In general, aceasta conditie 
poate fi enuntata astfel: un sistem de axiome este suficient 
daca din acesta se poate deriva intreaga teorie sau intregul 
model stiintific. 

Deoarece modelul creationist de baza a fost 
realizat de-a- lungul a cca. 15 ani, se pot face o serie de 
observatii preliminare referitoare la axiomele care vor fi 
prezentate in continuare: 

o parte din axiome se bazeaza pe legi 
stiintifice admise unanim in prezent, printre care: legea 
conservarii energiei si legea entropiei, pe care le putem 
presupune valabile cu o anumita marja de credibilitate si la 
origini; 
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o parte din termenii definiti si respectiv din 
axiome, respecta regulile de decizie din teoria matematica a 
cataclismelor, care admite ca orice cataclism duce implicit la 
degradarea performantelor si a informatiilor inregistrate. 

3.2. Ideile primitive ale modelului creationist 

stiintific. 

definitie este o declaratie ca un simbol introdus 
sau o combinatie de simboluri este acelasi lucru cu o alta 
combinatie de simboluri al caror sens este deja cunoscut. 
Simbolul prin care se exprima definitia este : "=def"- 

Prin definitie, se va folosi in alcatuirea modelului 
creationist , logica bivalenta ( booleana ), unde vom nota 

a=def valoarea adevarata; 
f = def valoarea falsa; 
p, q, r= de f , propozitii afirmative; 

1 =def , operatorul negatie logica; 
v=def, operatorul dijunctie logica; 

&=def, operatorul conjunctie logica. 

3.3. Axiomele modelului creationist stiintific. 

In continuare sunt prezentate axiomele intr-o 
ordine agreata de autor. Ele vor fi numerotate, pentru a usura 
prezentarea unor propozitii derivate din cadrul modelului 
creationist. 

Axiomele care definesc Creatorul. 

Ai=def- O cauza poate avea mai multe efecte, dar nici un 
efect nu poate fi mai mare cantitativ si / sau calitativ cauzei 
sale. Efectul este totdeauna retardat cauzei sale. 
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A2=def- Prima Cauza este eterna. 
A3=def. Prima Cauza este infinita in spatiu. 
A4=def- Prima Cauza este omnipotenta 
A5=d e f.. Prima Cauza este omniscenta 
A6=def- • Prima Cuaza ( denumita si Creatorul), a creat 
universul 

Axiomele care definesc aparitia si menttnerea universului. 

A 7 =def. Legile de baza ale naturii ( universului ) au fost 
implantate de la inceputul creatiei universului de catre Creator 
si ele sunt in continuare constante si invariabile. 
Ag=def- Energia universului este constants. 

A 9 =def- Entropia universului este in crestere incepand cu 
momentul creatiei. 

Aio=def- In anumite perioade, in anumite locuri din 
univers, inclusiv pe pamant, au avut loc cataclisme, in timpul 
lor, entropia locala a crescut cu o rata mai ridicata decat cea 
normala. 

An=def. Sistemul solar a fost astfel creat incat pe 

planeta pamant sa existe posibilitati de mentinerea vietii ( in 
acceptiunea cunoscuta de noi). 

c. Axiomele care definesc planeta pamant. 

Ai2=def- Pamantul cu atmosfera si magnetismul 

propriu, a fost creat intr-un timp limitat astfel incat sa asigure 
conditii optime de viata. 

Ai3=def- Plantele si animalele de pe pamant au fost 

create intr-un timp scurt si simultan acum cca. 15.000 de ani si 
toate au fost dotate cu cite un cod genetic bine definit. 

Ai4=def- Perechea barbat-femeie a fost creata intr-un 

timp scurt acum cca. 15.000 de ani si a fost dotata cu un cod 
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genetic bine definit, care includea gandirea, cunoasterea, 
vointa, limbajul si scrierea. 

3.4 Comentarii asupra axiomelor modelului creationist 
Axioma Al este in prezent acceptata de aproape toti oamenii 
de stiinta. 

Axiomele A3 si A4 tin cont si de Axioma Al si ia in 
considerare energia uiversului care este foarte mare si aria de 
existenta a universului care are o intindere uriasa . 
Axioma A5 tine cont de enorma informatie detinuta de codul 
genetic al plantelor si animalelor extinse si a celor care mai 
exista pe pamant. 

Axioma A6 considera ca teoriile de formare a universului 
prin explozia dirijata a unor particule cu energie foarte mare ( 
de exemplu teria Big Bang), nu sunt acceptate de modelul 
creationist stiintific. 

Axioma A7 este una care defineste clar modelul creationist 
stiintific, negarea ei impreuna cu negarea Axiomei A6 duce 
implicit la axiomele de aparitie a universului conform 
modelului Big Bang. 

Axioma A8 este acceptata azi de toti savantii si o mare parte 
dintre ei o admite si la perioada de geneza a universului. 
Axioma A9. Legea entropiei este acceptata azi de majoritatea 
oamenilor de stiinta eel putin la nivel local. Unii savanti 
evolutionisti considera ca entropia poate scadea in unele arii 
ale universului. 

Entropia se refera atat la energia utilizabila, care scade in 
timp cat si la informatia introdusa de creator in univers si in 
particular la informatia cuprinsa de toate codurile genetice ale 
plantelor si animalelor, inclusiv perechea barbat -femeie, care 
se deterioreaza la fel in timp. 
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Negarea acestei axiome duce implicit la admiterea axiomei de 
evolutie la plante si animale asa cum sustin savantii 
evolutionisti. 

Axioma 10 tine cont de cataclismele aparute in univers si in 
mod special de eel mai mare cataclism aparut pe pamant si 
anume potopul. In prezent foarte multe comunicari stiintifice 
prezinta tot mai multe zone de pe pamant pe care apar distinct 
straturile de pe coloana geologica ce s-au format rapid in 
timpul cataclismului potop. 

Axiomele 11 §i 12 sustin ca pamantul a fost astfel creat ca sa 
se asigure conditii optime de viata pe el. Indirect aceste 
axiome infirma ipotezele lansate de anumiti savanti 
evolutionisti care considera ca ar putea exista anumite sisteme 
solare pe care sa existe planete cu posibilitati de asigurare a 
conditiilor de viata. 

Axioma 13 ia in considerare incercarile efectuate de o serie de 
savanti in ultimii 100 de ani de a obtine celule vii din 
substante anorganice. Amestecurile de aminoacizi si alte 
substante obtinute din transformarile exeperimentale a 
substantelor anorganice, sunt de ambele tipuri dextro si levo, 
ori dupa cum se stie toti aminoacizii care intra in compunerea 
celulelor vii (la plante si la animale), sunt de tipul levo si 
niciodata de tipul dextro. 

Codurile genetice foarte complexe ale plantelor §i 
animalelor nu pot fi explicate decat daca se admite un Creator 
omniscent care sa le inoculeze in timpul creatiei. 
Axioma 14 tine cont de o serie mare de studii si 
experimentari efectuate in ultimii 50 de ani. 

Astfel diferenta doar cantitativa dintre om si 
maimutele antropoide a fost in mare parte infirmata de 
experimentarile facute pe gorile si cimpanzei, in special pe 
gorilele Koko si Michael din care a rezultat ca invatarea lor 



98 



cu metode moderne stiintifice nu duce la obtinerea unui IQ 
superior al celui unui copil de trei ani, datorita codului genetic 
distinct si mult inferior al maimutelor antropoide fata de eel 
uman. Deja tot mai multi savanti accepta ideea ca diferenta 
este calitativa. 

In privinta scrisului, analizele facute de lingvisti 
referitor la cartea Geneza din Biblie, conduc spre ideea ca 
exceptand perioada vietii lui Iosif, adica ultima parte a Bibliei 
care s-a transmis pe cale orala, in partea intai si o mare parte 
din restul cartii Genezei, celel mai multe informatii au fost 
transmise prin scris, o mare parte prin cioplire pe pietre si 
stanci si o parte prin scrisul pe materiale moi: papirus, etc . 

3.5. Propozitiile derivate. 

Pe baza celor 14 axiome, prezentate anterior, 
consideram ca poate fi completat in continuare modelul 
stiintific creationist, tinand cont si de observatiile stiintifice 
din prezent pe care le extrapolam in trecut, bazati pe axioma 
A 7 . 

Propozitiile vor fi notate cu Pi, si vor fi prezentate in 
aceeasi ordine ca si axiomele. 

a. Propozitiile derivate referitoare la univers. 

Di=def In univers o serie de marimi: echivalent masa- 
energie, momentul, sarcina electronului, impulsul se conserva 
si impreuna cu legea atractiei universale se mentin valabile de 
la creatie pana in prezent. 

Aceasta este o consecinta axiomelor A2, A7 si 
Ag. 

D2=def Lucrurile si fenomenele naturii pot fi aranjate 
in sisteme clasificabile ordonate de la creatie si pana in 
prezent. 
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Aceasta propozitie derivata este o consecinta a 
axiomelor A6 si A7. 

D3=def Lungimea, pozitia, timpul si miscarea sunt 

relative din timpul creatiei si pana in prezent si universul nu 
poate fi absolut prin el insusi si nu poate fi independent. 

De aici se deduce ca universul nu se poate 
produce prin el insusi si ca el trebuie pus in existenta de 
putere omnipotenta externa, Creatorul sau. 

Consecinta a axiomelor Ai ; A 2 si A3. 
D4=def Interactiunea in natura depinde de trei tipuri 

de campuri de forte: electromagnetics, gravitationala si 
nucleara, toate au actionat de la inceputul creatie si pana in 
prezent. Sunt consecinte ale axiomei A 7 

b. Propozitii derivate referitoare la sistemul 
solar. 

Consecinta a axiomei An 

D5=def Sistemul solar este unic in univers. Pamantul , 
luna si planetele soarelui au fiecare structura distincta. 

D6=def Singura evidenta de viata in sistemul solar s-a 
gasit pe pamant. 

c. Propozitii derivate referitoare la pamant. 

D7=def Pamantul are hidrosfera, atmosfera si o 

litosfera capabile sa asigure viata asa cum noi cunoastem. 
Este consecinta a axiomei A12. 
Tinand cont de axiomele Ag ; A9 si A10 putem 
enunta doua propozitii derivate: 

D8=def Varsta pamantului poate fi determinate prin 

masurarea in prezent a unor fenomene fizice a caror marime 
scade exponential in timp. 
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Prin extrapolarea in trecut poate fi dedusa cu o 
anumita aproximatie varsta pamantului. 

Varsta pamantului, determinate prin masurarea 
campului magnetic al pamantului, are o valoare mai mica de 
15.000 de ani si confine o scurta perioada la inceputul creatiei 
( 1...3 ani ), numita potop, in care campul magnetic a avut o 
serie de schimbari ale polariatii sale. 

Limitarea varstei la mai putin de 15.000 de 
ani, a fost luata in considerare tinand cont de masuratorile 
campului magnetic al pamantului in ultimii 140 de ani si 
extrapoland acest camp in trecut, cu limitarea lui la o valoare 
rezonabila. 

Dr. Humphreys in 1990 a propus [13 ] un 
mecanism fizic care sa explice cele aproximativ 50 de 
schimbari ale polaritatii campului magnetic observate pe 
fosilele in straturile de roci de pe coloana geologica. 

D9=def Coloana geologica. Potopul. In ceea ce priveste 
coloana geologica, ordinea generala de asezare a straturilor 
este prezisa de ambele modele: evolutionist si respectiv 
creationist, numai durata si perioada in care au avut loc aceste 
fenomene, difera intre cele doua modele. 

Scoala de la San Diego a propus o explicare in timp a coloanei 
geologice, in comparatie cu modelul evolutionist, asa cum rezulta 
din tabelul de mai jos [14 pg.29]. 



Sistemul standard 


Sistemul care tine cont de potop 


Recent 


Perioada post potop, de dezvoltare 
moderna a lumii 


Pleistocena 


Post potop, cu perioade de glaciatii, 
ploi intense §i miscari tectonice 
impreuna cu activitati vulcanice 
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puternice. 


Tertiara 


Perioada finala a potopului si respectiv faza post potop de 
reajustare (de amortizare). 


Mezozoic 


Faza intermediara a potopului, cu un 
amestec de depozite continentale si 
marine. 


Paleozoic 


Depozitare in fundul marii si in falii, formate in primele 
faze ale potopului. 


Arheozoca 


Crusta originals datand din perioada Creationists, 

care a fost disturbata de schimbarile din timpul cataclismului. 



Desigur, acest model simplificat trebuie dezvoltat cu 
atentie, pentru a se obtine o coloana geologica revizuita. 
Trebuie sa tinem cont ca a fost depusa o munca uriasa de catre 
mii de savanti geologi si de alte specialitati, pe o perioada de 
150 de ani, pentru constructia coloanei geologice standard, 
astfel ca munca pentru reclasificarea acestei mase uriase de 
material, reprezinta o lucrare monumentala, care nu poate fi 
facuta peste noapte. 

Aceasta interpretare a datelor geologice in acord cu 
geologia cataclismului va trebui sa includa in evaluare toate 
metodele de datare moderna, inclusiv metodele radiometrice 
atat de discutate in revistele de specialitate. Desigur, noi 
trebuie sa admitem in prezent ca nu exista metode pentru 
determinarea directa a varstei fiecarei roci. 

Este o cosecinta a Axiomelor A9, 10 si A12 

Dio=def Clasificarea biologica a organismelor. Modelul 
creationist stiintific sustine o perioada speciala de creatie, 
cand au fost create organismele cu codul genetic distinct 
obtinandu-se organisme distincte functional, fiecare structura 
asigurand functii particulare. In timpul procesului de creatie au 
fost proiectate structuri similare pentru functii similare si 
structuri diferite pentru functii diferite. 
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Atat pestii cat si oamenii au fost dotati cu ochi pentru a 
vedea dar pestii au fost dotati cu branhii pentru pentru 
respiratie pe cand oamenii cu plamani, corespunzator 
conditiilor demediu in care convetuiesc. 

Sistemul de clasificare care este utilizat astazi ( 
varietate, specie, gen, familie, ordin, clasa, tip, regn) a fost 
dezvoltat in primul rand de marele biolog Carol Linnaeus. 
Acest sistem a fost gasit valabil de biologii moderni pentru a fi 
aplicat efectiv si la toate fosilele plantelor si animalelor 
disparute in prezent. 

Diferitele varietati ale plantelor si animalelor cu 
acelasi nivel de complexitate, obtinute pe cai naturala sau 
artificiala sunt denumite variatii orizontale. 

Dn= def Mutatia genetica. O mutatie poate fi 

considerata o eroare in replicarea AND-ului. O mutatie este 
considerata ca o schimbare structural reala intr-o gena, astfel 
ca se produce o schimbare de caracter. In acelasi fel, o 
legatura intr-un segment de molecula ADN schimbata, confera 
o informatie diferita prin intermediul schimbarii codului 
genetic catre descendent. 

In urma experientelor efectuate de Scoala Morgan 
de zeci de ani pe musca de otet ( Drosophila melanogaster), o 
insecta cu durata de viata scurta, modelul creationist stiintific 
considera in prezent ca efectul net al tuturor mutatiilor, fara 
nici o exceptie este daunator 

In teoria sintetica a evoluitei sau neodarwinism, 
mecanismul universal adoptat pentru justificarea evolutiei il 
reprezinta mutatia genetica. 

Sub influenta mediului natural care contine factori 
mutageni, cum sunt: radiatiile ionizante, radiatiile ultraviolete, 
variatiile mari de temperatura, vibratiile, o serie de substante 
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chimice, sunt posibile substituiri de aminoacizi sau baze 

azotoase in ADN, care schimba mesajul genetic (mutatii cu 

sens fals). 

. Chiar daca mutatiile nu sunt destul de daunatoare ca sa 

cauzeze purtatorilor sai eliminarea completa prin selectia 

naturala, efectul in mare este sa scada graduat viabilitatea 

populatiei. 

Este o cosecinta a Axiomelor A4, A9 si A13. 

Di2=def Perpetarea speciei umane. Plecand de la 

principiul de baza al modelului creationist, oamenii au drept 
stramosi o pereche Adam si Eva. Creatorul ar fi putut porni de 
la mai multe perechi, dar probabil acest lucru n-a fost necesar, 
din cauza ca acest cuplu Adam si Eva a fost din punct de 
vedere genetic perfect la creere. Rezulta ca la inceput 
intermariajul realizat intre frati si surori a fost posibil si 
necesar pentru propagarea rasei umane. 

Conform legii entropiei, care se aplica si in biologie, baza 
genetica perfects de la cuplul initial, s-a deteriorat, incat azi 
casatoriile consangvine due la rezultate biologice 
dezastroase. Astazi in jur de 2.000 de situatii malformatice si 
boli specifice sunt cauzate de mutatiile genetice. 

Modelul creationist fund in general simplu si clar nu are 
motive ca sa prezinte o alta modalitate pentru expansiunea 
rasei umane. De altfel o mare parte dintre savantii creationisti 
accepta ideea ca prima pereche umana a fost dotata de Creator 
cu gandire, limbaj si scriere. In acest caz putem accepta drept 
document istoric prezentarea din Bib lie de la Geneza 5:4 care 
prezinta probabil una din cele mai vechi informatii: "Dupa 
nasterea lui Set, Adam a trait opt sute de ani si a nascut fii si 
fice". 

Este o cosecinta a Axiomelor A4, A9 si A14 
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Di3=def Migratia generala. Modelul de dispersie 

creationist. 

Modelul creationist, considera inceputul umanitatii prin 
creerea perechii Adam-Eva acum aproximativ 
10.000... 15.000 de ani. Dupa ce noile descoperiri stiintifice au 
confirmat existenta potopului, multi creationisti sustin ca cei 
opt membri ai unei singure familii au putut sa supravietuiasca 
marelui cataclism-Potopul, pe inaltimile din Mesopotamia de 
Nord, asa cum se afirma in Geneza cap.2 si respectiv cum 
afirma si unele legende vechi din aceasta zona. 

Din aceasta familie, care a supravietuit Potopului, au aparut 
trei ramuri distincte de dezvoltare a omenirii si anume, cele 
din familiile lui Iafet, Ham s Creationista, i Sem. In 
terminologia moderna aceste ramuri pot fi recunoscute in 
populatia indo-europeana, inclusiv caucazienii (din ramura 
Iafet), apoi populatia mongoloids si negroida (din ramura 
Ham) si in sfarsit semitii, ce includ pe evrei, arabi si alte 
familii antice, ca de exemplu asirienii, etc. (din ramura Set). 
Modelul creationist sustine ca la inceput familiile urmasilor 
lui Noe au trait impreuna, dar dupa un timp, ele au inceput sa 
se mute, sa se desparta grupurile unele de altele sub presiunea 
suprapopulatiei; imprastiindu-se din zona centrala, adica 
Mesopotamia de Sud. 

Cand liniile mai multor migratii radiaza dintr-un singur 
centru, situatia este mai mult sau mai putin serie, fiecare 
asezare mai departata de centru folosind din ce in ce mai putin 
imaginile culturii originale care a fost preluata de la centru. 
Astfel, nivelul cultural va scadea spre periferie, dar in timp noi 
centre culturale se pot stabili prin amestecarea traditiilor vechi 
si noi. 
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Limbajul treimic §i teologia 
disciplinei in Evanghelia dupa 
Matei 



Intr-una din cartile sale despre relevanta doctrinei despre 
Trinitate in viata Bisericii, Colin Gunton sublinia nevoia de 
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fundamentare teologica a disciplinei in Biserica: 'Biserica 
moderna trebuie sa admita, cu pocainta necesara, ca rareori a 
exercitat autoritatea dupa modelul lui Isus Hristos' 1 ; in acelasi 
timp, el noteaza ca 'practicile eclesiastice nesatisfacatoare sunt 
eel putin in parte rezultatul unei teologii nesatisfacatoare.' 2 
Articolul prezent discuta cateva pasaje din evanghelia dupa 
Matei care expliciteaza sursa de autoritate in viata Bisericii, in 
practicarea disciplinei, in proclamarea evangheliei. 

Trasaturi generale ale referintelor 
despre disciplina in matei. 

Subiectul disciplinei pare sa apartina mai mult eticii si 
teologiei sistematice dar, cu toate acestea, studiile de teologie 
biblica pot contribui in mod esential la intelegerea acestui 
aspect la vietii Bisericii. Dintre pasajele clasice ale NT asupra 
acestui subiect, evanghelia dupa Matei se detaseaza prin 
cateva texte deosebite. Evanghelia dupa Matei este singura 
dintre cele patru evanghelii care mentioneaza termenul 
ekklesia, biserica, iar contextul in care este mentionat acest 
termen este chiar contextul disciplinarii in Biserica, al iertarii 
si recuperarii celui vinovat, printr-o actiune pastorala 
inteleapta, progresiva - Mt. 16:18, 18:17; cf. si Mt. 28:18-20. 
A doua trasatura importanta a acestor doua pasaje este ca ele 
contin referiri clare la fiinta treimica a lui Dumnezeu, si la 
implicarea Sa in actiunea de disciplinare, in viata Bisericii in 
general. Legatura dintre aceste trei dimensiuni ale subiectului 



' C. E. Gunton, The Promise of Trinitarian Theology, Edinburgh: 
T&T Clark, 1991, p. 68. 

' Gunton, Promise, p. 62. 
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merita explorata mai in profunzime, pentru a intelege mai bine 
teologia disciplinei in Biserica. 

Perspective istorice asupra 

disciplinarii In poporul lui Dumnezeu 

Notiunea biblica de disciplinare a poporului lui Dumnezeu 
apare in VT si deriva din intelegerea si practicarea disciplinarii 
in viata de familie (Deut. 21:18-21; Prov. 22:15; 23:13). 
Primele exemple de mustrare si disciplinare a omului 
(oamenilor) de catre Dumnezeu apar, insa, in Geneza: 
avertizarea si pedepsirea lui Adam si a Evei, avertizarea si 
pedepsirea lui Cain, avertizarea si pedepsirea lumii prin potop, 
in timpul lui Noe (Gen 3-9). Se poate spune ca disciplinarea 
poporului este o extensie a acestei discipline parintesti, 
suverane, a Creatorului. Dumnezeu se poarta cu poporul sau 
asa cum se poarta un tata cu copilul sau (Deut. 8:5; Prov. 
3:11-12, incluzand pedeapsa: Lev. 26:18; Ps. 94:12; Os. 7:12, 
disciplinarea: Lev. 26:23; Deut. 4:36; Prov. 12:1, si mustrarea: 
Iov 5:17; Prov. 6:23). 

Aceasta imagine a rolului disciplinei in viata celui credincios, 
apare si in NT ca incurajare in necazuri si ca indemn la 
pocainta in viata personala (Ef. 6:4; 2 Tim. 2:25; Evr. 12:5— 
1 l). 3 Disciplinarea poate interveni si in alte domenii, cum ar fi 



Disciplina apare aici, in plus, si cu trimiteri la practicarea 
disciplinelor sportive in lumea elenista (1 Cor. 9:24-27; 1 Tim. 
4:7-8; Evr. 5:14). Antrenamentul, cooperarea si supunerea in 
echipa due la performante mai mari in viata de sfmtenie, la 
rasplata cereasca (Rom. 5:3-5; 2 Cor. 5:16-18; 2 Tim. 3:16; 1 
Peter 2:18-21). 
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puritatea inchinarii si a ritualului (Exod 12:14-20; Lev. 17:3— 
9), in standardul vietii profetilor (Deut. 13:1-5; 18:15-22); in 
calitatea generala a vietii adulte (Prov. 5:12-13; 9:7; 10:10; 
19:25). 

Asa cum s-a remarcat deja exista o disciplinare la nivel 
personal (cf. disciplinarea in cazul puritatii inchinarii, dar vezi 
si disciplinarea Mariei - cand il contests pe Moise, cf. Num. 
12:14; disciplinarea lui Moise insusi cand nu da gloria 
cuvenita lui Dumnezeu, in fata poporului, Num. 20:10-11, cf. 
Deut. 34:1-12; disciplinarea lui David in cazul adulterului cu 
Bat-Seba, 2 Sam. 12:1-13), dar si o dimensiune colectivd a 
disciplinarii. In cazul pacatului lui Acan, intreaga familie piere 
(Ios. 7:1-26), la fel si in cazul razvratirii lui Core, Datan si 
Abiram (Num. 16:1-35). Educarea poporului in pustie, in 
timpul Exodului, ia forma disciplinarii nationale. Dumnezeu 
pedepseste, astfel, lacomia si nemultumirea (Num. 11:33), 
lipsa de curaj si de credinta (Num. 14:38, 42), participarea la 
festivalurile pagane (Num. 25:1-8), mandria fata de forta 
militara nationals si lipsa de glorificare a lui Dumnezeu (2 
Sam. 24:2).' 

In trecerea de la aceasta percepere a disciplinei, in Israel, la 
disciplina in Biserica, exista multe puncte comune dar si 
deosebiri. Crestinii sunt noua familie, noul popor al lui 
Dumnezeu, iar cerinta de sfintenie in viata poporului Israel se 
transfers asupra lor. Isus, insa, accentueaza si mai mult 
sfintenia si ridica standardele ei in viata Bisericii (Mt. 5-7; 
Isus explica exigentele sale ridicate pe baza autoritatii Sale, 
comparabila dar, in acelasi timp, mai mare decat autoritatea lui 
Moise, o autoritate de Fiu al lui Dumnezeu, cf. 'ati auzit ca s-a 
spus,... dar eu va spun', Mt. 5:22, 28, 32, 34, 39, 44 ; cf. loan 
1:18). Deasemeni, Anania si Safira sunt si ei disciplinati sever 
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cand mint Duhul Sfant si pe apostoli (Fapte 5 : 1-1 1, cf. Lev. 
19:11). 

Crestinii sunt madulare unii altora, membri ai trupului lui 
Hristos (Ef. 4:25), ei trebuie sa traiasca in unitate si puritate 
(Ef. 4:3, 5). Imoralitatea nu poate fi tolerata (1 Cor. 5:1-5), 
nici viata la intamplare, guvernata de dezordine si de instincte 
(Tit 1, 2 Tim). Nici un crestin nu trebuie sa dea ocazia unor 
disciplinari sociale, juridice, din cauza dezordinii in viata 
personala, prin nedreptati sau prin plangeri inaintea 
tribunalelor pagane. Astfel de litigii ar trebui rezolvate, intern, 
in spirit de dreptate crestina, de responsabilitate si chiar de 
sacrificiu {cf 1 Pet. 4:14, Ef. 3:28, Tit 2:10, 1 Cor. 6:1-8, etc.). 
Inainte de aplicarea unor masuri severe eel care greseste 
trebuie abordat, insa, cu blandete, cu umilinta, pentru ca toti 
impartasim aceeasi natura omeneasca, supusa greselii (cf. Gal. 
6:1-5). In cazuri extreme severitatea pedepsei lui Dumnezeu 
poate lua chiar forma mortii {cf. Anania si Safira, Fapte 15, 
precum si 1 loan 5:16). 4 

In ce priveste disciplinarea colectiva a Bisericii (bisericilor), 
se poate observa ca Dumnezeu poate disciplina bisericile, atat 
pe fiecare in parte - cat si in grup (cf. Apocalipsa 2-3, cf. 3:16, 
19. 

Biserica universale, in intregul ei, nu este insa un popor ca 
Israel, cu teritoriu, legi, si istorie pamanteasca, ea reprezinta 
institutia teandrica (umana-divina), al carei Cap este insusi 
Hristos, si, ca ansamblu, ea merge inainte, in sens pozitiv, 
constant. Crestinii sunt permanent chemati sa dea o marturie 
buna, in societate, cu privire la credinta lor. 



Interpretarea pasajului din 1 loan 5:16 este, totusi, problematica, 
pacatul in sine poate fi acela care duce la moarte. 



Ill 



Dupa aceasta privire de ansamblu asupra problemei 
disciplinarii, raman de analizat cele doua pasaje din Matei, iar 
problemele care se au in vedere sunt tipul de disciplina care se 
are in vedere, cursul pastoral indicat, autoritatea de 
disciplinare care este implicata in discutarea cazului, si scopul 
disciplinarii. 

autoritate si disciplina bisericeasca 
In Matei 18:15-20 

Matei 18:15-20 este unul din pasajele foarte cunoscute care 
contine recomandarile exprese ale lui Isus in cazul unui litigiu, 
al unui pacat. Cazul descris este unul ipotetic (cf. prezenta 
repetata lui ep ra, 'daca', la inceputul versetelor 15, 16, 17, 17b, 
si 19, urmat de subjonctiv, care, alaturi de modul imperativ, 
sunt modurile consacrate pentru legislatie), dar acesta este 
tiparul reglementarilor juridice care trebuie sa asigure un 
anumit grad de generalitate. Natura ofensei este si ea generala, 

neprecizata: epp de; ajnart hsh/ »e i J' se^ojajdelfo^ sou, 

'daca pacatuieste... fratele tau'. Cateva lucruri se pot preciza, 
totusi. Verbul ajna rt anw/ a pacatui, 5 poate implica mai mult 
decat o simpla ofensa personala, cum ar da de inteles expresia 
'impotriva ta', »eij' S e% si poate reprezenta un pacat fata de 
Dumnezeu care afecteaza intreaga adunarea (indicata aici 
implicit prin substantivul 'fratele tau'). 6 



In evanghelia lui Matei, verbul apare doar aici, in v. 21, §i in 27:4, 
unde indica un pacat grav, acela al vanzarii lui Iuda. 

Manuscrisele a B f sa bo pt omit precizarea e i j' S ey 'impotriva ta', 
care sunt insa prezente in D L W Q Z 13 TR latt sy mae bo pt . Este 
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Pasajul prezinta un anumit paralelism intern si poate fi 
impartit in doua sectiuni principale: (1) procedura de mustrare 
(vv. 15-17), descrisa prin patru pasi: o intalnire personals cu 
eel care a gresit, o a doua intalnire - daca nu se repara 
lucrurile - in prezenta doi-trei membri ai adunarii, o mustrare 
publica in biserica - apoi, si - in final, punerea deoparte, 
excluderea, daca nu exista nici un fel de indreptare); si (2) 
baza autoritdtii bisericii in disciplinare (vv. 18-20), expusa 
prin trei argumente: autoritatea ucenicilor si a adunarii de a 
lega / dezlega, sustinerea din partea lui Dumnezeu in astfel de 
situatii - prin raspuns la rugaciunea cu privire la sfintenie si 
disciplinare, si in final, asigurarea prezentei insasi a lui Hristos 
in astfel de decizii. Simetria prezentarii pare sa reflecte o 
formula stereotipa obtinuta prin transmitere orala, prin 
expunere repetata in forma fixa. 

A: 15 fap de; a Jna r t h sr h / »e i J' sejAoJajlel f oil sou, u^age 
e[ egxon a uj: op metaxu; sou" kai; auJ:ou" moaou. epp sou 

aJ<oush/ ej<epdhsa" t op ajJel f on sou: 

16 epp de; mh ; a Jcous h/ paral/abe met a;sou*et i eijia h]duo, 
it a epi ; s t omat o" duo martuvwn h]triwh staqh/pah 
r ji ma : 

17 epp de; p a r a kous h/ a uj: wh, eipe; t h / ej< k I hs is/ epp de; 
kai; th" e J< k I h s i a " parakoush/ e£tw soi w^per oj 
epniko! 1 kai;oJt el wmh" . 

B: 18 |\mhp I eg w ujnih: o$a epp dhshte epi;th h gh" 
e & t a i dedemeraa eji oujanw/ kai;o^a epp I usht e epi;t h" 
gh" efct ai I el umena eji oufanw/ 



posibil sa fie un paralelism cu 18:21, eif ejriey 'impotriva mea', 
inclus mai tarziu. 
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19 P al/in »a jnhp 1 /4l eg w ujni h o{ i epn duo s umf wnhsws in ej( 
ujTiwh eJD i ; t h h gh h peri; panto! 1 pragmato" ou|epn 
aij: hsrwnt ai, genhsetai aujoi" para; tou N patrol mou 
t oifeji ouj a noi h . 

20 o u | gap eifin duo h]trei h s unh g meaoi e i J' t o; ejnop 
ofioma , ejcereijni eji mesw/aufwh. 

Mt. 18:15-20, 15 "Daca fratele tau pacatuie§te [impotriva ta], du-te §i 
mustra-1 doar intre patru ochi. Daca te asculta, ai ca§tigat pe fratele tau. 
16 Dar daca nu te asculta, mai ia cu tine inca doua persoane, a§a meat 'orice 
disputa sa fie rezolvata pe baza marturiei a doi sau trei martori'. 17 §i daca 
nu asculta nici de ei, spune-1 bisericii. Daca nu asculta de biserica, sa fie 
pentru voi ca un pagan sau un vame§. 18 Adevarat va spun: Orice veti lega 
pe pamant va fi legat in ceruri §i orice veti dezlega pe pamant va fi dezlegat 
in ceruri. 19 La fel, daca doi sau trei dintre voi, de pe pamant, cer de comun 
acord un lucru, le va fi dat de Tatal meu care este in ceruri. 20 Pentru ca 
acolo unde doi sau trei sunt adunati in numele Meu, acolo sunt §i Eu rn 
mijlocul lor." 

Pericopa are caracter mateean, v. 18 fiind repetat intr-o forma 
aproape identica in Mt. 16:19b-c (cf. loan 20:23, §i 
asemanarea v. 15 cu Lc. 17:3, un text Q). Spre deosebire de 
Luca, unde se accentueaza nevoia de iertare a celui gre§it 
(daca vine §i regreta raul facut), Matei subliniaza faptul ca 
discutiile preliminare, in spirit fratesc, pot constitui o metoda 
eficienta pentru atingerea scopului esential al disciplinei, fara 
folosirea vreunei masuri extreme: 'daca te asculta, ai castigat 
pe fratele tau', ej<ei7dhs a" t op ajjel f OBI sou. 
Procedura disciplinarii incepe cu o porunca aparte, cu o 
trimitere 'du-te' (U$ a g e) si 'mustra' (e[ eg xon), ceea ce indica 
nevoia de dialog si prezentare a ofensei, inaintea oricarei 
masuri punitive. Mustra e o porunca mentionata si in LXX 
Lev. 19:17, care apare si in textele de la Qumran (cf. 1QS; 
5:25-6:1, CD 9:2-8, unde sunt amintite, intr-un mod 
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asemanator, trei stadii in procesul de mustrare; si literatura 
rabinica mentioneaza o procedure asemanatoare, in b. Tamid 
62a; b. Sabbat 119b). 7 Aceasta practica era curenta in viata 
bisericii, dupa cum apare din alte pasaje ale NT (1 Tim. 5:20 
2 Tim. 4:2; Tit 2:15; 3:10; Gal 6:1). 

Primul pas implica mustrarea personala 'numai intre tine s 
el', met a xu; S Olf ka i;au| Olf monou, ceea ce implica respect si 
dorinta de limitare a publicitatii. Prezenta celor doi sau trei 
martori, in pasul urmator, reia o tema prezenta in VT (Deut 
19:15, 17:6) cat si in comentariile rabinice (m. Sota 1.1), si 
diverse pasaje din NT (cf. Mt. 26:60, In 8:17, 2 Cor. 13:1, 1 
Tim. 5:1, Evr. 6:18, Apoc. 11:3). 8 

Exista, totusi, o anumita deosebire intre Matei 18 si pasajele 
dinVT: in VT martorii erau martori ai faptei in sine, nu ai 
refuzului ascultarii. S-ar putea spune ca refuzul in sine cat si 
mustrarea sunt faptele pe care vin sa le vada si sa le 
marturiseasca martorii, in Matei 18, dar, in acelasi timp, 
venirea lor implica un caracter reprezentativ mai accentuat al 
grupului insarcinat cu mustrarea, din partea adunarii (a 
Bisericii), precum si o autoritate conjugata, comuna, la care 
Hristos contribuie cu prezenta Sa. In pasul al treilea al 
mustrarii, daca persoana care a gresit nu asculta sau 
desconsidera (parakoushj grupul de doi sau trei frati din 
adunare care 1-au vizitat (posibil trei-patru, adica martorii si 
eel care a facut la inceput mustrarea), subiectul neascultarii 



7 D.A. Hagner, Matthew 14-28, Word Biblical Commentary (33B); 

Dallas, TX: Word, 1995, p. 531. 

8 Manuscrisele NT prezinta si aici o anumita variatie: Q 700 au 'doi 

sau trei martori', duo h]t riwh ma r t UPWn; L are 'martori, doi sau 
trei', mart Utfwn duo h]t riwh; D are doar 'doi sau trei', duo h] 

t riwh. 
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este adus in fata intregii adunari. Adunarea sau comunitatea 
frateasca sau Biserica, ca intreg (t h / ej< k I h S i 8 )/ este chemata 
sa intervina cu o atitudine clara si constructive. In cazul in 
care si mustrarea ei este desconsiderata, eel care a gresit 
trebuie sa fie privit ca strain de adunare, ca un pagan si ca un 
vames, (cf. 1 Cor. 5:9-13, 2 Tes. 3:14-15, Tit 3:10.) 
Mentionarea eclesiei in acest pasaj poate parea ca un 
anacronism, pentru unii teologi, de vreme ce referinta la 
Biserica este facuta inainte de constituirea, ca atare a Bisericii, 
la sarbatoarea Cincizecimii (Fapte 2). S-a referit Isus doar la 
adunarea poporului evreu - care il asculta, a avut El in vedere 
Biserica ce urma sa se constituie mai tarziu, ori s-a referit El la 
o adunare de partasie a ucenicilor ca la o forma preliminara, 
incipienta, a Bisericii? Oricum, Matei, care nu o data 
dovedeste o atentie iesita din comun cu privire la detaliile 
predicilor lui Isus (cf. rugaciunea Tatal nostru - si 
mentionarea datoriilor noastre fata de Dumnezeu, limbajul 
financiar folosit de Isus, detalii din viata apostolilor - plata 
taxei catre Templu, pentru Isus si Petru, etc.),' a retinut si 
aceasta expresie, ca atare, si a folosit-o in evanghelie, facand 
trimitere direct la Biserica. 

Important este, in analiza celei de a doua parti a pasajului, ca 
Isus face legatura aici intre autoritatea Sa si autoritatea 
Bisericii. Pasajul chiar pare redat in asa fel incat sa sublinieze 
autoritatea Bisericii, plecand de la autoritatea unui singur 
membru reprezentativ, la cea a unui grup de doi-trei, si pana la 
intreaga adunare. Ideea esentiala este ca Isus se implica intr-un 
mod direct, personal in problemele care tin de puritatea si 
marturia Bisericii. 



cf. O. Baban, Incursiune in istoria §i teologia Noului Testament, 
Bucure§ti: Liga Bibliei, 2003, pp. 76-80. 
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Limbajul textului foloseste o antiteza consacrata in probleme 
de disciplina, a lega / a dezlega, d h S h t e - IllShte, dedemena 
- I e I U men a , vazuta si ca actiune si ca efect, (v. 18). 
Sublinierea importanta, insa, este corespondenta intre 
hotararile de legare - dezlegare luate pe pamant, e p i ; t h " g h " , 
si legarea - dezlegarea din cer, ejl Ollfa nw! Isus ii asigura pe 
ucenici ca Biserica este o adunare de maxima importanta 
inaintea Tatalui din ceruri. Daca ei vin uniti in rugaciune ca 
Tatal sa sprijineasca hotararea lor in astfel de situatii, El le va 
interveni in sensul solicitat. Printr-o astfel de precizare, Isus 
subliniaza ca puritatea vietii in adunarea celor credinciosi este 
un lucru de care Dumnezeu Tatal se intereseaza personal si 
pentru care intervine (v. 19). Motivul, insa, nu este doar 
importanta sfinteniei in Biserica, ci, mai mult decat atat, 
implicarea directa a lui Isus in pastrarea acestei sfintenii. 
Este interesant de subliniat ca Isus se descrie pe sine aici ca 
participant direct, in Duhul, la deciziile luate de ' fratii sai'. 
Teologia implicita in aceasta descriere este o teologie a 
umanitatii glorificate a lui Isus, un ecou sau o prevestire a 
promisiunii din Matei 28:20, 'si iata Eu sunt cu voi in toate 
zilele, pana la sfarsitul veacului'. Ceea ce da curaj si autoritate 
ucenicilor sa predice evanghelia si sa faca ucenici din toate 
popoarele lumii, pana la venirea lui Isus, le da si imbold si 
autoritate sa caute o viata sfanta, anume prezenta lui Isus eel 
inviat. 

Teologia prezentei continue a lui Isus este exprimata in Matei 
28:20, ca si in Matei 18:15-20, prin mentionarea prezentei 
Sfintei Treimi, ca atare: Tatal asculta rugaciunea si Isus este 
prezent la hotararile adunarii si ale grupului de partasie si 
disciplinare (Mt. 18), botezul celor castigati pentru credinta - 
in lumea intreaga - se face si el in numele Tatalui, al Fiului si 
al Sfantului Duh (Mt. 28:19). Formularea, ca atare, are 
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paralele in literatura rabinica, unde se spune ca acolo unde doi 
se aduna sa studieze Tora, gloria lui Dumnezeu {§ekinah) - 
adica prezenta lui Dumnezeu, este si ea cu ei (m. Abot 3:2; 
3:6; b. Sanhedrin 39a; b. Berakot 5b). "' Din aceasta 
perspective, prezenta lui Isus este identificata cu prezenta lui 
Dumnezeu, cu gloria Sa (cf. Ioel 2:27; Zah. 2:10-11), ceea ce 
este reflectat mai clar, de altfel, in Matei 16:16. 
Se poate desprinde deja o paradigma mateeana din aceste doua 
texte: viata comunitatii crestine, a Bisericii, autoritatea ei si 
lucrarea ei in sfintenie, predicarea evangheliei, sunt afirmate 
in contextul unei legaturi nemijlocite cu Sfanta Treime, a 
participarii personale a lui Isus eel glorificat la activitatea si 
deciziile 'fratilor sai'. 

Marea Marturisire a lui Petru §i 
autoritatea restaurarii 

Acest model teologic al lui Matei, prezentat mai sus, prin care 
disciplina in Biserica este discutata alaturi de autoritatea 
Sfintei Treimi si de teologia evanghelizarii, este reluat si in eel 
de al doilea text care leaga numele Bisericii de aspectul 
autoritatii, in Matei, Mt. 16: 15- 19. 

15 1 eg e i auj oi h : u]nei h de ;t ina me I eg et e eitiaiE 
16 apokriqei|' de;Simwn P et/ro" eijjen: s u;ei\oJc ris t of oj 
u i Jd V t ou "qeou't ou'zwht o" . 

17 apokriqei! 1 de; oj Jhsou" ei)?en a uj: w/ ma ka pi o" ei\ 
Simwn Barivvna^ ofi s a r x kai;aifna o uj< apekal/uy en soi 
a J I /Eojpat hp mou ojeji t oi h oujanoi". 



Hagner, Matthew 14-28, p. 533. 
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18 ka g w; devs o i I eg w o{\ su;ei\P et/ro", kai;epi;t aut/h/t h/ 
pet/ra/oiJ<odomhsw mou t hp e J< k I hs ian kai;pul/ai a|ou o uj 
kat iscusrousin a uj: h h . 

19 dws w s oi t a! 1 kl eida" t h h bas il eia" t wh oufanwh kai; 
0} ep p dhsh/ eJD i ; t h h gh" e & t a i dedemenon eji toi" 
oufanoi\ ka i ; o }ep n lush/ epi;th" gh h e^tai I e I u mera o n 
eji t oi" ouj a noi h . 

15. "Dar voi", le-a zis El, "cine ziceti ca sunt?" 16. Simon Petru, drept 
raspuns, I-a zis: "Tu e§ti Hristosul, Fiul Dumnezeului eel viu!" 17. Isus a 
luat din nou cuvantul, §i i-a zis: "Ferice de tine, Simone, fiul lui Iona; 
fiindca nu carnea §i sangele ti-au descoperit lucrul acesta, ci Tatal Meu 
care este in ceruri. 18. Si Eu iti spun: tu e§ti Petru §i pe aceasta piatra voi 
zidi Biserica Mea, §i portile Locuintei mortilor nu o vor birui. 19. Iti voi da 
cheile Imparatiei cerurilor, §i orice vei lega pe pamint, va fi legat in ceruri, 
si orice vei dezlega pe pamint, va fi dezlegat in ceruri." 

Textul din Matei 16, un pasaj central in evanghelie (ca 
§i Mc. 8:27-29), vorbe§te despre identitatea divina a lui Isus. 
Dupa o perioada relativ lunga (aprox. 1-2 ani), in care s-au 
prezentat lucrarile si invataturile lui Isus, ucenicii sunt 
solicitati sa dea un verdict asupra Sa, sa spuna Cine au inteles 
ei ca este Isus. Petru beneficiaza de o revelatie speciala din 
partea lui Dumnezeu, Tatal, si declara cu mult curaj si cu 
profunzime spirituals: Tu esti Hristosul, Fiul Dumnezeului 
celui viu! 

Sfanta Treime este din nou sugerata, astfel, prin referinta la 
Tatal si la Fiul, dar paradigma identificata anterior se face si 
mai clar prezenta prin referinta, in continuare, la Biserica si la 
un limbaj inrudit cu limbajul folosit in situatii de autoritate si 
disciplina. 

In urma declaratiei lui Petru, Isus isi afirma hotararea de a zidi 
El (nu Petru) Biserica Sa pe aceasta 'piatra' (care poate fi 
Petru, sau caracterul lui Petru, sau marturia lui Petru, sau 
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genul acesta de revelatie primita de Petru de la Tatal). Jocul de 
cuvinte implicat de Isus in aramaica si greaca Petros, petra, 
Kefa, are o sursa VT destul de clara, confirmata si de scrierile 
rabinice: Numeri 23:9, Isaia 51:1-2." 

Contextul declaratiei lui Petru este un motiv de a invoca piatra 
ca material de baza, temelia solida pe care Isus va zidi 
Biserica Sa. In acelasi timp, cu greu poate fi evitata aici 
comparatia implicita cu Avraam (vezi, Isa. 51), 'temelia' 
poporului Israel, stanca din care au fost scosi (Num. 23), 
comparatie care permite o perspective de ansamblu, 
apostolica, asupra Bisericii lui Hristos. In acelasi timp, 
declaratia lui Isus confine o interesanta nuanta apocaliptica, 
post-pascala, un limbaj al rasplatirii celui credincios: 

dwsw soi t a! 1 kl eida" t h h basil ei a" t wh oujanwh, kai;o} 
ep n dhsh/ epi; t h h gh h e & t a i dedemeraon eji toi h 
ouj" a noi " , ka i ; o }ep n lush/ epi;th" gh h e^tai lelumenon 
eji toi" ouj" a noi h . 

Isus se adreseaza lui Petru in termeni asemanatori celor 
folositi de El, eel inviat si glorificat, cand se adreseaza celor 
sapte biserici in Apocalipsa (cf. Apoc. 2:7, 10, 17, 26, 28, 
3:10, mai ales 2:26, unde Isus arata ce va da, dwsw, celui care 
iese invingator prin credinta kai;oJ nikwh kai;oJthrwh a£:ri 
tel/ou" ta;efga mou, dwsw a ujt w/ ejeousian epi;twh 
eflnwh, precumsiin3:21, oj nikwh d\A&Wd,u\. w/kaqisai met /E 
ejnou" eji t w/ qr oraw/ mou, wj 1 kagw; epikhs a k a i ; ej< a qi s a 
met a;t o u" p a t ro\^ mou ep t w/ qr ouw/a uj oil In toate aceste 



Numele Petros este folosit si de alti evrei, cum ar fi rabbi lose ben 
Petros, Cf. Bereshit Rabba 94, Tosephta Demai 1.9 (tannaitic, 
pre-200). In ce priveste Num. 23:9, cf. Targumul Fragment, 
Targumul Neofiti si Targumul Pseudo- Jonathan. 
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mesaje Hristos eel inviat ll asigura pe eel ce este invingator si 
continua pana la sfarsit in lucrarile Lui, ca va primi (i va se da) 
autoritate peste popoare si dreptul de a sta pe tronul domniei 
lui Isus, la fel cum si Isus eel inviat sta pe scaunul de domnie 
al Tatalui. 

Acelasi mesaj de rasplatire suverana si de conferire a 
autoritatii razbate si in Matei 16:19. Este posibil ca Isus sa 
aiba in vedere intregul parcurs al vietii si ascultarii lui Petru si 
sa promita 'celui invingator' cheile Imparatiei si autoritatea de 
a lega / dezlega pe pamant, in asa fel incat si Cerul va 
respecta decizia luata. 

Limbajul textului pare, pe de o parte, fie un limbaj de 
rasplatire si, in acelasi timp, pe de alta parte, un limbaj de 
transfer si recunoastere a autoritatii (apar din nou perechile 
'legi - dezlegi', dhsh/ - lush/, 'legate - dezlegate', 
dedemenon - lelumenon, cu varianta de manuscris la plural 
dedemena - I el umena, si 'pe pamant - in ceruri', eJD i ; t h h 
g h " - eji toi" ouj-anoi h (cf.Mt. 18.18). 

Spre deosebire de Matei 18, insa, in Matei 16 se face referinta, 
in plus, la inca un termen care tine de autoritate, anume la 
metafora cheii de care se leaga nemijlocit antitezele legat - 
dezlegat, pe pamant - in ceruri (Isus ii spune lui Petru, 'tie iti 
voi da cheile Imparatiei cerurilor'). Metafora este importanta 
si merita discutata mai in detaliu. Conform Scripturii, Isus se 
descrie pe Sine ca Cel care detine cheia mortii si a locuintei 
mortii, ka i ; e& w ta~ klei L tou'qanat/ou kai;tou'a|ou, in 
Apoc. 1:18; El are cheia lui David, purtand titlul (si 
autoritatea) de a fi Cel ce inchide - si nimeni nu deschide, Cel 
ce deschide - si nimeni nu inchide, oje^wn thp kleih Dauid, 
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oj ajioigwn k a i ; oujiei,- kleisei k a i ; k I e i wn k a i ; oujdei ~ 

ajioigei, Apoc. 3:7. 12 

In Scriptura, autoritatea 'cheilor', a 'inchiderii' si 
'deschiderii', poate fi delegata de Dumnezeu celor care 
implinesc planul Lui, voia Sa. De exemplu, ingerului care 
suna a cincea trambita, in Apoc. 9:1, i se da cheia fantanii 
Abisului, ca sa dezlege desfasurarea urgiei oculte, ka i ; ejjoqh 

auj wati J k I ei~tou'freato~th~ ahussou;totinApocalipsa, 

cei doi martori primesc autoritatea sa inchida cu cheia cerurile, 
oufoi e& ous in thp ejcousian kleisai top oufanon, ca sa 
nu fie ploaie in timpul profetiei lor, Apoc. 11:6 (aici 
functioneaza o paralela cu Hie care primeste si el autoritate sa 
disciplineze pe Israel prin lipsa ploii, si respectiv, tot 
Dumnezeu ii da autoritate sa ceara ploaie - 1 Imp. 17:1, 18:1, 
cf. lac. 5:17). 

Imaginea este completata si de un text din VT, Isaia 22:21-23, 
care descrie cum Domnul ii confera autoritate lui Eliachim, 
fiul lui Hilchia, in urma destituirii lui §ebna, fostul guvernator: 

il voi imbraca in tunica ta, il voi incinge cu braul tau, §i 
voi da puterea ta in miinile lui. El va fi un tata pentru 
locuitorii Ierusalimului §i pentru casa lui Iuda. Voi pune 
pe umarul lui cheia casei lui David: cind va deschide el, 
nimeni nu va inchide, §i cind va inchide el nimeni nu va 
deschide. II voi implanta ca pe un drug intr-un loc tare, §i 
va fi un scaun de slava pentru casa tatalui sau. 



12 Legatura cu Apocalipsa este mai clara decat se pare, nu numai in 
termenii folositi, ci si in esenta procesului: Dumnezeu Tatal i-a 
descoperit (apekalypsen) lui Petru adevarul despre Isus, nu 
,carnea si sangele', rii|ja ouk atTEKaAu^Ev 001 aAA' b TTaxrip. 
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A fi in posesia cheii lui David inseamna, astfel, in Isaia, a 
poseda o autoritate aparte in vederea restabilirii imparatiei lui 
Israel, a zidirii si conducerii Ierusalimului, a guvernarii 
intelepte. Literatura rabinica subliniaza si intelesul de 
autoritate in interpretarea Scripturii (cheile de la templu, de la 
casa lui David, erau privite ca un simbol al intelegerii planului 
lui Dumnezeu). 

Metafora cheii si a inchiderii cu cheia apare in mai multe 
locuri, in evanghelia dupa Matei. Matei 23:13 ii acuza, astfel, 
pe farisei si carturari ca au inchis cu cheia imparatia cerurilor 
pentru oameni si in timp ce ei insisi nu intra nu-i lasa nici pe 
altii sa intre in ea, oupi; de; ujnih, grammatei" k a i ; 
farisaioi uJd okritaiy o^i kleiete thp basileian twh 
oufanwh efnprosqen twh afiqrwpwn. Matei 6:6 recomanda 
ca rugaciunea adevarata sa nu se faca de ochii oamenilor ci in 
odaia incuiata cu cheia, kleisa- thp quean sou, in mod ascuns, 
privat - ejl twtekruptwte-iar Dumnezeu va raspunde tot in 
ascuns. 

Ce fel de autoritate, deci, ar putea fi cea pe care Matei 
16 o subliniaza cu privire la Petru? Din punct de vedere al 
relatiilor semantice in evanghelia dupa Matei, ar rezulta prin 
asociere (cf. Mt. 23:13) ca este vorba de autoritatea revelatiei 
despre Dumnezeu - anume, ca Dumnezeu care s-a revelat lui 
Petru, ii confera lui Petru autoritatea, chemarea, de a-L revela 
pe El, mai departe, oamenilor. In contrast cu fariseii si 
carturarii ipocriti care au cheile Imparatiei cerurilor dar ii tin 
pe ceilalti afara, in ignoranta, Isus, care este adevaratul 
interpret al Scripturii, al Legii, il investeste pe Petru cu 
autoritatea interpretarii Scripturii, a proclamarii Imparatiei lui 
Dumnezeu, a evanghelizarii - a cresterii imparatiei lui 
Dumnezeu, cu autoritate apostoleasca (marturia lui Isus 
anticipeaza lucrarea apostolica ce va urma dupa invierea si 
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inaltarea lui Isus), cu autoritate de reprezentare si exercitare a 
disciplinei (implicit). 13 Petru, intr-adevar, se va folosi de 
aceasta autoritate atat in predicarea evangheliei (cf. Fapte 2), 
in sustinerea predicarii prin semne si minuni (Fapte 3, Fapte 
10-12), cat si in definirea evangheliei pentru neamuri, libera 
de constrangerile Legii si ale traditiei iudaice (Fapte 15, 
Conciliul de la Ierusalim). 

In acelasi timp, insa, prin paralelism lingvistic cu 
Matei 18, s-ar putea deduce si o autoritate, anuntata profetic, 
pe care Petru o va exercita in problemele viitoare de disciplina 
in Biserica (cf. Fapte 5, cazul lui Anania si al Safirei, apoi, 
partial, in Fapte 15; conflictul cu Pavel din Galateni 2, insa, ar 
putea indica si anumite limite, si contestari ale acestei 
autoritati de disciplinare si exemplu). 

CONCLUZII: DISCIPLINA IN BlSERICA 
IMPLICA AUTORITATE SI OPORTUNITATE 

Alaturarea celor trei domenii: autoritatea Sfintei Treimi, 
autoritatea Bisericii in disciplinare, si autoritatea proclamarii 
cuvantului lui Dumnezeu este o subliniere specifica lui Matei, 
pe care el o ridica la nivelul de paradigma teologica (de 
model, de concept de baza). Paradigma deriva din predicarea 



G. Bornkamm, "The Authority to 'Bind' and 'Loose' in the 
Church in Matthew's Gospel: The Problem of Sources in 
Matthew's Gospel." Perspective 11 (1970) 37-50 (aparut si ca 
"The Authority to 'Bind' and 'Loose' in the Church in Matthew's 
Gospel." In G. Stanton (ed), The Interpretation of Matthew, 
London: SPCK, 1983. 85-97); W.D. Davies, si D.C. Allison, Jr. A 
Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to 
Saint Matthew, vol. 2, Edinburgh: T&T Clark, 1991, pp. 639. 
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lui Isus, iar Matei a fost inspirat sa observe aceasta asociere, sa 
o retina, sa o consemneze. El repeta aceasta asociere, in 
evanghelia sa, si reuseste sa comunice, astfel, un mesaj 
important: disciplina in Biserica este legata de cresterea 
imparatiei lui Dumnezeu, de proclamarea prezentei lui 
Dumnezeu si a sfinteniei Lui, de proclamarea evangheliei. 

Contributia lui Matei subliniaza autoritatea apostolica, 
autoritatea frateasca in disciplinare, si le leaga de comunicarea 
curata a cuvantului lui Dumnezeu. In felul acesta, din punct de 
vedere teologic, disciplinarea nu este lasata la indemana 
abuzurilor, ci este pusa in perspectiva sfinteniei lui Dumnezeu, 
a curatiei, a restaurarii omului prin Isus Hristos. Teologia 
disciplinary nu apara o ierarhie anumita in Biserica, 
organizarea ca organizare, in sine, ci partasia cu Dumnezeu si 
restaurarea omenirii in sfintenie, in imparatia lui Dumnezeu. 
Cu alte cuvinte, disciplina in Biserica nu indica numai spre 
manifestarea unei autoritati dupa voia lui Dumnezeu - si prin 
prezenta lui Dumnezeu, ci si spre folosirea oportunitatii de 
restaurare, de refacere, de extindere a imparatiei lui Dumnezeu 
in vietile noastre, in lumea noastra. 



Importanta doctrinei despre Sfanta Treime in definirea 
unei intelegeri despre misiunea Bisericii crestine 

Asist.drd. Samuel Bale. 
l.Scurta introducere. 

Cristalizarea doctrinei despre Sfanta Treime inca 
din perioada patristica - considerata perioada de aur, a 
punerii temeliilor teologiei crestine - este de o importanta 
covarsitoare. Pe de o parte, pentru ca acestei perioade ii revine 
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fundamentarea teologiei pe Cuvantul lui Dumnezeu, iar pe de 
alta parte, datorita implicatiilor doctrinei Sfintei Treimi in 
intelegerea si formularea intregului patrimoniu doctrinar 
crestin. 

Intelegerea doctrinei cu privire la Sfanta Treime este 
deosebit de importanta si in ceea ce priveste definirea misiunii 
Bisericii. Contextul in care Biserica isi desfasoara misiunea 
la acest inceput de mileniu ofera omului imaginea unei 
lumi faramitate, predispusa la dezbinari, dar si dorinta de 
unitate si armonizare. Aceasta unitate si armonizare in 
cadrul Bisericii este cu atat mai importanta cu cat de 
acestea depinde realizarea cu succes a misiunii Bisericii. 

Cunoscand toate acestea, Domnul Isus in rugaciunea 
prezentata in Evanghelia dupa loan 17:21 spunea: „Md rog 
ca toti sa fie una, cum Tu, Tata, e$ti in Mine §i Eu in Tine; 
ca §i ei sa fie una in Noi, pentru ca lumea sa creada ca 
Tu M-ai trimis". 

Unitatea Bisericii trebuie sa reflecte astfel unitatea si 
modul de vietuire al Sfintei Treimi. Aceasta unitate a 
Bisericii dupa modelul Treimii divine nu este insa numai 
un scop care trebuie atins, ci si o realitate care a fost 
creata de Dumnezeu. 

Dupa cum remarca si Vasilios: ,,£7 a creat Biserica 
dupa chipul Sdu, iar unitatea Bisericii nu este o consecintd a 
gdndirii, ci un reflex al unitdtii mistice a Sfintei Treimi ".' 

Misiunea Bisericii in lume este deci aceea de a 
unifica persoana umana, de a o aduna din risipire si de a 
o armoniza cu sine, cu semenii si cu Dumnezeu, de a 
armoniza persoana privita separat, dar si integrata in 



1 Arhimandritul Vasilios, Intrarea in Imparatie. Initiere in taina liturgica a 
unitatii Ortodoxiei, Ed. Deisis, Sibiu, 1996, pg. 42. 
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comunitatea rugatoare, de a armoniza, in cele din urma, 
comunitatiile rugatoare apartinand diferitelor traditii. 2 

In lucrarea de fata va fi evidentiata importanta 
doctrinei cu privire la Sfanta Treime in definirea unei 
intelegeri despre misiunea Bisericii crestine, cat si o 
prezentare succinta a misiunii Bisericii. 

2.Definirea misiunii Bisericii. 

Definirea misiunii Bisericii este deosebit de 
importanta deoarece Biserica nu a fost adusa in fiinta de 
catre Dumnezeu, prin Cristos si Duhul Sfant, doar ca sa 
existe ca scop in sine. 

Atitudinea sau dispozitia cu care, sau in care 
Biserica isi indeplineste misiunea este si ea de o 
importanta deosebita. De vreme ce Biserica este Trupul lui 
Cristos si ii poarta Numele, ea trebuie sa fie caracterizata 
de atributele pe care Cristos le-a manifestat in timpul 
trairii Sale fizice pe pamant. 

Isus a afirmat ca scopul venirii Lui pe 
pamant a fost sa slujeasca, nu sa fie slujit. 3 Intrupandu- 



2 Toate acestea se reflecta in cadrul Liturghiei, in special in ectania 
mare ale carei prime patru cereri vizeaza realitatile amintite: Cu pace, (in 
pace cu noi insine), Domnului sa ne rugam, Pentru pacea de sus (pacea cu 
Dumnezeu)...., Pentru pacea a toata lumea, pentru bunastarea sfintelor 
lui Dumnezeu Biserici §i pentru unirea tuturor, iar in partea finala a 
Liturghiei, inainte de rostirea rugaciunii Tatal nostru, rugaciune 
comuna tuturor traditiilor creatine, rugaciunea pentru unirea credintei. 
Liturghier, Ed. Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe 
romane, Bucuresti, 1980, pg. 105-106, 145. 

3 Matei 20:28. "Pentru ca nici Fiul omului n-a venit sa I se slujeasca, ci El 
sa slujeasca §i sa-§i dea viata ca rascumparare pentru multi." 
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Se, El a luat astfel chipul unui slujitor. 4 Intelegand lucrul 
acesta, Biserica trebuie sa manifeste o disponibilitate 
similara pentru slujire. Biserica a fost asezata in lume ca 
sa-L slujeasca pe Domnul ei si sa slujeasca lumii, nu ca 
sa fie proslavita si nu ca propriile ei nevoi si dorinte sa 
fie satisfacute. 

Disponibilitatea pentru slujire inseamna ca Biserica 
nu va cauta sa domine societatea in vederea implinirii 
scopurilor ei, ci , ca Biserica va trebui sa-si adapteze 
lucrarea fara a-si altera insa directia de baza. 

Desfasurandu-si activitatea pe pamant, in cadrul 
Bisericii si planificand programele Bisericii, crestinul 
trebuie sa-si puna urmatoarele intrebari primordiale: „Care 
este misiunea Bisericii " ? , sau „ Ce ar trebui sa faca 
Biserica" '? , „Care este mandatul biblic pentru Biserica"!. 
La aceste intrebari pot fi sugerate cateva raspunsuri. 

2.1.Misiunea Bisericii este sa-L glorifice pe Dumnezeu. 

Scopul suprem al existentei omului este sa-L 
glorifice pe Dumnezeu, slava Lui fund idealul suprem al 
credintei. Acest adevar este la fel de valabil atat pentru 
individ cat si pentru Biserica. Scripturile indica in repetate 
randuri ca acesta este scopul primordial al Bisericii. 5 

Glorificarea, inchinarea este raspunsul activ pe care 
omul il da lui Dumnezeu si prin care declara vrednicia 
Sa. A te inchina unei persoane, sau unui lucru inseamna a 



4 Filipeni 2:7. „ci S-a desbracat pe Sine insu§i §i a luat un chip de 
rob, facandu-Se asemenea oamenilor". 

5 Romani 15:6 ; Efeseni 1:5-6, 12, 14 ; 3:21 ; 2 Tesaloniceni 1:12 ; 1 
Petru 4:11. 
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le atribui valoare suprema sau sa declari valoarea suprema 
a acelei persoane sau a acelui lucru. 

In acest sens, Ralph P. Martin scria: „A te inchina 
lui Dumnezeu inseamnd a-I atribui valoarea suprema, 
deoarece El este singurul vrednic sa primeascd aceastd 
inchinare ".'' 

In Israel cand inchinarea incepea sa se deterioreze, 
erau afectate in aceeasi masura atat societatea cat si 
lucrurile care le erau dragi. Solutia era o noua motivatie a 
inimii, care sa faca relevanta si forma inchinarii. 

O cercetare atenta a implicatiilor pe care doctrina 
Sfintei Treimi le are in inchinarea crestina, poate 
contribui deci la o inflacarare a motivatiei pe care omul 
trebuie sa o aiba in ceea ce priveste inchinarea. 

2A.\.Glorificarea lui Dumnezeu in imnurile cre§tine-prin 
cantare. 

Primele imnuri ce au avut acces in cadrul 
liturghiei au fost cantarile de origine biblica, cum erau 
psalmii si scurte parti doxologice din Noul Testament. 7 
Datorita faptului ca in primele secole problema cea mai 
controversata era egalitatea si consubstantialitatea Tatalui, 
a Fiului si a Duhului Sfant, primele imnuri ce au avut 
acces in ritul cultic au fost cele doua doxologii, respectiv 
doxologia mica 8 si doxologia mare' . In ambele cazuri 



6 Ralph P. Martin, Worship in the Early Church (Inchinarea in Biserica 

primara), Ed. Grand Rapids, Eerdmans, 1974, pg. 10. 

7 Rom. 1 6:25-27; 2Cor. 13:14; Evrei 13:20-21; Iuda v.24-25. 

8 Marire Tatalui §i Fiului §i Sfantului Duh. 



129 



accentul cadea pe aspectul tripersonal al lui 
Dumnezeu. 

Dupa unii teologi, doxologia este in totalitate de 
origine ebraica. Ea a fost preluata de crestini si cu 
timpul, datorita mesajului cu caracter trinitar, a devenit 
specifics acestuia. 

Un lucru foarte important, care merita a fi 
mentionat, este existenta unei distinctii intre imnul liturgic 
si imnul simplu, crestin. Chiar daca de cele mai multe ori 
amandoua exprima acelasi adevar, dar in cuvinte diferite, 
in momentul in care un imn devine liturgic, deci este 
asimilat in liturghie, valoarea lui primeste o alta 
dimensiune, este vorba de dimensiunea cosmica. Din acel 
moment, el nu este doar purtatorul unei dogme reci, ci 
devine o dogma ce comunica cu Sfanta Treime si se 
comunica plenar celor implicati si misionar celor ce il 
aud. 

In deceniile si secolele urmatoare, cand liturghia 
era asezata bine in albia cultului bisericesc, semnificatia 
imnului liturgic, din perspectiva doxologica, ia si mai multa 
amploare datorita imbogatirii mesajului dogmatic. Aceasta 
imbogatire nu este una de dragul imbogatirii, ci apare ca 
raspuns la ereziile ce inca tulburau linistea Bisericii. 
Realitatea care ii detasa eel mai evident pe crestini in 



9 Lumina lina a sfintei slave a Tatalui Ceresc, Celui Fara de moarte, 
a sfantului, Fericitului, Isuse Hristoase, venind la apusul soarelui, 
vazand lumina cea de seara, laudam pe Tatal, pe Fiul §i pe Sfantul 
Duh-Dumnezeu. Vrednic e§ti in toata vremea a fi laudat de glasuri 
cuvioase, Fiul lui Dumnezeu, Cel ce dai viata, pentru aceasta lumea 
te mare§te. (din cartile de cantari a Oastei Domnului,Editia a 6-a, 
Ed. Oastea Domnului, Sibiu, 2000) 
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raport cu iudeii, era tocmai acest aspect doxologic prin 
care era invocat Dumnezeu sub aspectul tripersonal, adica, 
Tata, F'iul si Duhul Sfant. 

Cand se vorbeste deci, despre semnificatia teologica 
a imnurilor liturgice, trebuie mentionat faptul ca, pe langa 
conservarea celor mai importante dogme, imnurile liturgice 
au si valoare teologica. Aceasta valoare consta in aceea 
ca au propus, sustinut si au dat intr-un mod progresiv o 
identitate clara credintei si manifestarii vietii religioase 
crestine. 

Se stie ca fiinta umana este, in general, de o 
factura sufleteasca sensibila, sensibilitate ce naste adesea 
bucuria launtrica de a canta. Multi dintre oameni, fie ca 
au sau nu vre-o credinta religioasa se „pomenesc" adesea 
cantand ca rezultat al starii lor interioare si a unui 
simtamant launtric de tristete sau de bucurie. Datorita 
acestei vocatii umane, de-a lungul secolelor s-a dezvoltat 
arta poetica, arta imnografica ce a imbracat diferite 
stilizari exprimand o paleta larga de stari sufletesti, visari, 
etc. 

In cadrul acestor manifestari umane s-a nascut 
adesea si imnuri religioase ca o reactie la necunoscut sau 
ca reactie la diferite stari de frica, imnuri carora li se da 
o anumita valoare artistica si mitologica. De asemenea, la 
unele popoare cantarea a fost consacrata chiar mai mult, 
socotindu-se ca prin ea se pot obtine unele favoruri. 10 



10 La hindu§i spre exemplu, muzicii i se dadea §i o valoare magica de 
a influenta fenomenele naturii §i vointa oamenilor, originand-o in 
diferite zeitati. Aceasta paleta larga de atitudini fata de cantarea 
religioasa semnifica atat importanta care i s-a acordat cat §i o relativa 
confuzie despre ceea ce este §i poate fi cantarea religioasa. 
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Imnurile crestine, desi au si ele un oarecare fond 
sufietesc si sunt cauzate de unele trairi interioare, totusi 
in spatele acestora sta intotdeuna Revelatia, adica, forta 
unei argumentari si expunerea unor adevaruri divine. 
Cantarea bisericeasca nu a venit ca un raspuns la unele 
nevoi sentimentaliste si nici ca sa raspunda nevoii de 
noutate sau curiozitatilor, ci ea a fost intotdeuna 
caracterizata de un adevar precis. Adevarul acesta este 
subliniat si de catre Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, cand spune: 

Imnologia a avut la inceput un caracter mai 
mult dogmatic, ea fiind stimulata in mare masura 
de lupta cu ereticii. In aceste conditii, imnologia 
s-a transformat intr-o adevarata replica 
dogmatica-doctrinara, a§a cum se poate desprinde 
din textele multor cantari biserice§ti, ale caror 
titluri insa§i sunt sugestive. 11 

Se poate astfel observa ca, imnurile crestine au o 
cauza precisa, un scop precis si un continut precis. Ca si 
astazi, si atunci era o oarecare distanta intre elita 
teologica si masele de credinciosi carora adevarul teologic 
le era mai greu accesibil. Aceasta realitate a determinat 
pe parintii Bisericii sa faca uz de imnurile religioase ca 
de o forma usor accesibila credinciosilor din Biserica. 

Daca in sinoade speculatia teologica era 
forma si arma de lupta, in fata poporului, singur 
imnul putea angaja odata cu mintea si fondul afectiv 
al credinciosilor. Aceasta forma poetica nu mai 



1 ' Pr. prof dr. Ene Brani§te, Liturgica generala, Ed. Institutului Biblic §i de 
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucure§ti, 1993, pg.730. 
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putea fi, deci, rezervata simplu talmacirii pietatii 
sau fiorilor spirituali incidentali §i personali, ci 
trebuia sa prinda §i o consistenta dogmatica 
precisa, menita a edifica. 12 

Liturghia este, asadar, imnul de slava desavarsit pe 
care Biserica ll aduce Sfintei Treimi si , totodata , slujba in 
care rugaciunea devine formula de credinta, instrument de 
marturisire si de aparare a credintei in si despre Sfanta 
Treime. 

Liturghia foloseste textele Vechiului Testament care 
vorbesc despre un Dumnezeu unic, dar liturghia nu uita ca 
acest Dumnezeu care s-a revelat in Vechiul Testament in 
unitatea naturii Sale este un Dumnezeu in trei Persoane 
distincte, care s-a revelat in Noul Testament. De aceea, 
liturghia da un sens trinitar textelor din Vechiul Testament 
pe care le foloseste. De exemplu, „increstineaza" psalmii 
punand la sfarsitul fiecaruia doxologia trinitara: Slava 
Tatalui §i Fiului §i Sfdntului Duh. 

In Noul Testament, liturghia scoate in evidenta, in 
mod deosebit, raporturile ad extra, extratrinitare, cu lumea, 
in lucrarea de mantuire pe care o infaptuiesc cele trei 
Persoane divine, lasand pe planul al doilea relatiile ad 
intra, intratrinitare, si natura unica a celor trei Persoane. In 
acest sens, se poate spune ca nu exista in liturghie un cult 
al Dumnezeului unic, dupa cum nu exista o sarbatoare 
dedicata unei singure Persoane din Sfanta Treime: 
sarbatoarea Tatalui sau sarbatoarea Fiului ori sarbatoarea 
Duhului Sfant, ci intotdeuna sunt celebrate actiunile ad 



12 Petre Vintilescu, Despre Poezia Imnografica din cartile de ritual §i 
cantarea biscriceasca, pg. 53-54. 
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extra, lucrarile de mantuire a lumii, infaptuite de cele trei 
Persoane divine. 

In secolul al 4-lea, intervine o oarecare modificare 
in traditia liturgica. In aceasta perioada, a aparut erezia 
ariana care nega divinitatea lui Isus Cristos si egalitatea 
Sa cu celelalte Persoane divine. Ca reactie, liturghia e 
preocupata sa scoata mai bine in evidenta structura 
ontologica, intima a naturii divine, ca si relatiile 
intratrinitare, de exemplu egalitatea intre Persoanele divine, 
spre a combate astfel erezia ariana. 13 

Se poate deci remarca faptul ca, Liturghia este in 
mod esential structurata dupa schema trinitara: de la 'Fatal 
prin Fiul in Duhul Sfant si la Fatal prin Fiul in Duhul 
Sfant. 14 Glorificarea lui Dumnezeu prin cantare, in 
Bisericile protestante si evanghelice, evidentiaza de 
asemenea atat persoana Fatalui, a Fiului, cat si a Duhului 
Sfant. Cateva exemple concludente in aceasta priviinta, 
imnuri cantate in mod deosebit in Bisericile evanghelice, 
sunt urmatoarele: 

„ Sfant e$ti, sfant esti, sfant esti, Dumnezeu puternic 
! / Grabnic in dimineata-asta noi te prosldvim, / Sfant esti 



13 Fiindca erezia ariana s-a nascut §i a bantuit in Orient, aceasta 
schimbare de perspective, aceasta modificare a traditiei, a avut loc in 
liturgiile orientale iar in Occident, in acele liturgii care aveau 
contacte mai stranse cu Orientul, de pilda, liturghia spaniola, cea 
galicana §i in cea ambroziana , mai putin insa in cea romana (avand 
in vedere faptul ca ereziile nu au avut niciodata priza la Roma). 

14 Aceasta structura apare in partea centrala a liturghiei, numita 
rugaciune euharistica sau canon sau anafora (de la introducere la 
prefata pana la doxologie inclusiv). 
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sfdnt esti, sfdnt esti, si foarte milostiv ! / Doamne, 
Dumnezeu; Tata, Fiu, Duh Sfdnt".' 5 

,,Ldudat fie Dumnezeu, Tatdl, Fiul si Duhul Sfdnt; / 
Sfdnta Treime-n Dumnezeu, In veci fie preacinstitd" ."■ 

,, Tatdl, Fiul, Duhul Sfdnt, / Fd-ti locas in al meu 
sdn ! / Ca-ntre-nvdtdcei, Doamne, / Locuieste si-n mine"." 

Alte imnuri care se canta in Bisericile evanghelice 
si prin care se glorifica Sfanta Treime sunt: „In indurarea 
Domnului Cum am ajuns nu $tiu"' s „Inimi bune 
doritoare"' 9 , „Mare e$ti Doamne, mare-i puterea Ta" 20 , 
„ Imnuri de slavd spre Domnul din ceruri" 21 , „Dacd ne- 
adundm in Domnul" 22 , Tdria mea, tdria mea" 23 . 

Concluzionand, se poate spune ca efectul 
binecuvantat al muzicii si cantarii bisericesti a patruns 
din cele mai vechi timpuri launtrul fiintei omenesti, 
daruind sufletului o deosebita inviorare si incantare, care 



15 Cantarile Evangheliei, Cantari duhovnice§ti pentru Bisericile creatine 
baptiste, Editia a 10-a, Cant. Nr. 5, strofa 1, Ed. Baptist International 
Missions, Chattanooga, TN, USA, 1993, pg. 8. 

16 Idem, cant. 67, pg. 30. 

17 Idem, cant. 408, pg. 163. (melodia cant. 38) 

18 Cantarile Evangheliei, cant. 253, pg. 104. 

19 Idem, cant. 311, pg. 127. 

20 Idem, cant. 643, pg. 257-258. 

21 Idem, cant. 724, pg. 290. 

22 Cantarile Domnului, Editia a 2-a, T.G.S. International , Berlin, Ohio, 
SUA, 1994, cant. 157, pg. 114. 

23 Idem, cant. 203, pg. 150. 



135 



aprind in el sentimente de reverenta, afectiuni de adorare 
si de slavire fata de Dumnezeu Tatal, pentru iubirea Sa 
nemarginita, aratata prin jertfa Fiului Sau si manifestata 
prin puterea Duhului Sfant, in inimile celor rascumparati 
si mantuiti. 

In acelasi timp, se poate remarca faptul ca , atunci 
cand Biserica se indeparteaza de la exprimarea teologiei 
in cantare, inchinare, decade si viata spirituals a 
credinciosilor. 

lA.l.Glorificarea lui Dumnezeu in rugaciunile cre§tine- 
prin rugaciune. 

Potrivit regulii generale, rugaciunile sunt adresate 
Tatalui, prin Fiul, in Duhul Sfant: ad Paterm, per Filium, in 
Spiritu Sancto. Conciliul din Hipona (393), la care 
Augustin a luat parte ca simplu preot, a hotarat: „Cum 
altari assistitur, semper ad Patrem dirigatur oratio ".(Cand 
esti la altar, intotdeuna rugaciunea sa fie indreptata catre 
Tatal). 

Rugaciunea trebuia deci sa inceapa intotdeuna cu 
apelativul Dumnezeule sau Doamne, adresat primei 
Persoane a Sfintei Treimi. Desigur ca si Fiul este 
Dumnezeu si Duhul Sfant este Dumnezeu, dar in 
rugaciunea liturgica apelativul Dumnezeule este rezervat 
primei Persoane a Sfintei Treimi. 

Astfel, rugaciunile se adreseaza in general lui 
Dumnezeu ca 'Fatal, ca Principiu al dumnezeirii, ca 
Nascator al Fiului si ca Purcezator al Duhului. El este 
invocat ca Ziditor (Creator) al lumii, ca Stapan si Imparat 
al Universului, ca Parinte al tuturor si ca Izvor sau 
Origine a tot ce este bun si de folos lumii si omului. 
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Dumnezeu Fiul este invocat si slavit in inchinarea 
crestina mai ales ca Rascumparator sau Mantuitor al 
lumii. In aceasta calitate, El apare atat ca obiect (primitor) 
al inchinarii, deci ca Fiu al lui Dumnezeu, sau Unul din 
Treime „impreuna slavit cu Tatal si cu Duhul Sfant", cat 
si ca Mijlocitor al inchinarii, deci ca Dumnezeu intrupat, 
prin care harul lui Dumnezeu se pogoara la om si prin 
care rugaciunile omului se inalta la Dumnezeu si sunt 
implinite. 

Sfanta Treime, indreptata spre lume prin figura 
umana a Fiului, se descopera, insa, in chip viu prin Duhul 
Sfant prin care se continua, de fapt, lucrarea de sfintire si 
de mantuire a lumii realizata de Cristos Domnul. Dupa 
cum remarca si Pr. Prof. Dr. Ene Braniste: 

Cristos continua sa lucreze in Biserica prin 
Duhul, de aceea, Dumnezeu, Duhul Sfant, a treia 
Persoana a Sfintei Treimi, este invocat si adorat 
in inchinarea crestina ca visternic al harului 
dumnezeiesc, ca izvor si principiu al sfmtirii 
lumii si al unirii noastre cu Tatal. 24 

Initial, toate rugaciunile se incheiau cu formula scurta: 
„Per Christum Dominum nostrum". Ulterior, formula de 
incheiere s-a lungit, fund mentionat si Duhul Sfant, 
devenind: „Per Dominum nostrum Iesum Christum Filium 
tuum, qui tecum vivit et regnat in unitate Spiritus Sancti, 
Deus, per omnia saecula saeculorum ". 

Este evident ca formula prelungita apare ca reactie 
la erezia ariana, in ea exprimandu-se credinta adevarata, 



24 Pr. prof dr. Ene Brani§te, Liturgica generala, Ed. Institutului Biblic §i 
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucure§ti, 1993, pg. 54. 
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unitatea naturii divine, egalitatea si eternitatea celor trei 
Persoane divine. De asemenea, tot ca o reactie la erezia 
lui Arius, spre a arata ca Fiul este Dumnezeu ca si Tatal, 
incep sa se faca exceptii de la regula respectata riguros 
mai inainte, astfel ca rugaciunea nu mai era adresata 
exclusiv Tatalui, ci si lui Isus Cristas. Iar la aceste 
rugaciuni adresate Fiului a fost necesar sa se schimbe si 
formula de incheiere care devine: „Qui vivis et regnas 
cum Deo Patre in unitate Spiritus Santi, Deus, per omnia 
saecula saeculorum ". 

Rugaciunea in cadrul inchinarii este, asadar, specific 
crestina, ea deosebindu-se de rugaciunea Vechi 
Testamentala prin fondul sau doctrinar. Ea se adreseaza 
deopotriva lui Dumnezeu Tatal ca si lui Dumnezeu Fiul 
si Duhului Sfant, deci Sfintei Treimi. 25 Chiar in sanul Bisericii 



25 Liturghiile orientale, urmand in aceasta privinta liturghia iudaica, incheie 
orice rugaciune liturgica cu o doxologie (rugaciune de lauda §i preamarire). 
Liturghia romana nu a urmat aceasta traditie, dar a stabilit o 
doxologie ca incheiere pentru toate rugaciunile care compun canonul 
liturghiei: Prin Cristos, cu Cristos §i in Cristos, tie Dumnezeule, Tata 
atotputernic, in unire cu Duhul Sfant, toata cinstea §i marirea in toti 
vecii vecilor. De asemenea, Liturghia romana cunoa§te un numar de 
doxologii independente, care sunt legate de o alta rugaciune, de pilda: 
Gloria Patri, Te decet, Gloria in excelsis Deo §i Te Deum , toate 
urmand schema trinitara, inclusiv Gloria in excelsis Deo §i Te Deum 
care in prima parte se adreseaza Tatalui, in a doua parte Fiului §i se 
incheie cu mentionarea Duhului Sfant. Urmand regula generala, 
doxologiile se adresau Tatalui, prin Fiul, in Duhul Stant: ad Patrem, per 
Filium, in Sancto Spiritu. Dar, din aceasta formulare, arienii trageau 
concluzia ca Fiul este subordonat, inferior, Tatalui. Din acest motiv, in 
secolele 4-5, formularea doxologiilor in Orient se schimba. Gloria Patri 
per Filium in Spiritu Sancto devine Gloria Patri et Filio et Spiritu 
Sancto. Doxologia : Te decet laus, te decet hymnus, tibi gloria Deo 
Patri per Filium in Spiritu Sancto in saecula saeculorum devine Tibi 
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crestine ea se deosebeste de la o confesiune la alta, fiecare 
confesiune avand un „modus orandi" (fel de a se ruga) 
specific, prin care se deosebeste de celelalte datorita doctrinei 
si spiritului respectiv care inspira rugaciunea. 

Astfel, rugaciunea a fost definita de Parintii Bisericii 
ca: „vorbire adresata lui Dumnezeu". (Hristotom, Omilia 5 
la Geneza), „ convorbire cu Dumnezeu ". (Grigorie de Nyssa, 
Cuvant 1 despre rugaciune ), „indltarea mintii catre 
Dumnezeu, sau cererea celor ce se cuvin de la Dumnezeu 
". (Damaschin, Dogmatica 3, 24), „ridicarea mintii voiei 
noastre catre Dumnezeu ". (Carte de invatatura). 

Oricum ar fi definita, rugaciunea este actul esential, 
fundamental, al vietii umane religioase, mijlocul de a-1 pune 
pe om in legatura directa cu Dumnezeu prin inaltarea 
gandului, a inimii, a vointei umane spre El. 

In ceea ce-i priveste pe evanghelici, desi acestia nu 
au niste rugaciuni scrise pe care sa le invete si apoi sa 
le adreseze lui Dumnezeu, din practica se poate observa 
ca in cadrul acestor rugaciuni este invocat atat Dumnezeu 
Tatal, cat si Fiul si Duhul Sfant, deci Sfanta Treime. 

Rezumand cele spuse cu privire la glorificarea lui 
Dumnezeu, cuvintele lui Ronald Allen si Gordon Borror 
sunt deosebit de sugestive in aceasta privinta: 

Inchinarea nu este acel susur nedeslusit care, 
din cand in cand, acopera acordurile preludiului 
orgii; noi il sarbatorim pe Dumnezeu atunci cand 
permitem preludiului sa ne acordeze inimile cu 
gloria lui Dumnezeu prin intermediul muzicii. 

gloria Deo Patri et Filio et Spiritu Sancto. Conjunctia „et" pune toate 
Persoanele divine pe picior de egalitate. 
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Inchinarea nu inseamna sa mormaim cateva 
rugaciuni sau sa cantam solemn cateva imnuri fara 
sa ne gandim putin sau sa traim din inima; noi II 
sarbatorim pe Dumnezeu atunci cand ne unim 
cu totii in rugaciuni inflacarate si in cantari 
fierbinti. 

Inchinarea nu sunt acele cuvinte prin care 
ne dam noua insine importanta sau ii plictisim 
pe ceilalti cu clisee banale atunci cand i se cere 
cuiva sa depuna marturie; noi II sarbatorim pe 
Dumnezeu cand ne laudam cu Numele Sau spre 
binele poporului Sau. 

Inchinarea nu are loc atunci cand sunt 
exprimate ganduri fara relevanta, cand sunt 
insiruite elemente razlete sau cand un scop se 
incearca a fi atins pe cai straine una de alta; 
noi II sarbatorim pe Dumnezeu atunci cand toate 
partile serviciului se potrivesc impreuna si 
actioneaza spre un scop comun. 

Inchinarea nu este darnicia facuta cu sila si 
nici slujirea obligatorie; noi II sarbatorim pe 
Dumnezeu atunci cand daruim cu bucurie si II 
slujim cu toata fiinta noastra. 

Inchinarea nu are loc pe acorduri muzicale 
cantate la intamplare si fals, si nici atunci cand 
muzica devine doar un spectacol al cuiva; noi II 
sarbatorim pe Dumnezeu atunci cand ne bucuram 
si participam la muzica adusa spre gloria Lui. 

Inchinarea nu este manifestarea rabdarii in 
timpul predicii; II sarbatorim pe Dumnezeu atunci 
cand ascultam cu placere Cuvantul Sau si 
cautam sa ne conformam prin acesta tot mai 
mult chipului Mantuitorului nostru. 

Inchinarea nu este predica prost pregatita si 
rostita fara bagare de seama; noi II sarbatorim 
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pe Dumnezeu atunci cand cuvintele noastre 
onoreaza, prin Duhul Sfant, Cuvantul Sau. 

Inchinarea nu inseamna miscarile rapide din 
timpul Cinei Domnului parca „batuta in cuie" ; 
noi II sarbatorim pe Dumnezeu in mod deosebit 
atunci cand ne impartasim cu recunostinta la 
masa Domnului care ne vorbeste in principal 
despre credinta noastra in Cristos, Cel care a 
murit pentru noi, a inviat pentru noi, si se va 
intoarce spre bucuria noastra. [... ] Serviciul de 
inchinare este astfel o sarbatorire a lui 
Dumnezeu. 26 

Concluzionand, se poate spune ca la, fiecare 
moment al ei, inchinarea ii aduce aminte omului si 
recapituleaza dimensiunea trinitara a lui Dumnezeu care 
se ofera ca model de iubire si comuniune pentru relatiile 
dintre oameni spre a-i atrage tot mai mult in comuniunea 
de iubire cu El. 

2.2.Misiunea Bisericii este sa se zideasca pe sine. 

A doua functie majora a Bisericii este zidirea 
credinciosilor. Pavel a vorbit in repetate randuri despre 
zidirea trupului. „A edifica" inseamna, pur si simplu, „a 
zidi", „a construi". Edificarea este deci procesul de zidire 
al Bisericii, proces prin care Biserica creste si se 
intareste. De exemplu, in Efeseni 4:12 , el arata ca 
Dumnezeu a dat diverse daruri Bisericii „pentru 



26 Ronald Allen & Gordon Borror, Inchinarea-Redescoperirea pietrei 
pretioase pierdute, Ed Betania, Oradea. 2000.. P8. 19-20. 
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desavarsirea sfintilor in vederea lucrarii de slujire, pentru 
zidirea Trupului lui Cristas". 

Credinciosii trebuie sa ajunga oameni maturi in 
Cristas, din care „tot trupul, bine inchegat si strans legat, 
prin ceea ce da fiecare incheietura, isi primeste cresterea, 
potrivit cu lucrarea fiecarei parti in masura ei si se 
zideste in dragoste". (v. 16.) 

Potentialul pentru zidire este criteriul pe baza 
caruia trebuie evaluate toate activitatile crestinului, inclusiv 
vorbirea acestuia. „Nici un cuvant stricat sa nu va iasa din 
gura; ci unul bun, pentru zidire, dupa cum e nevoie, ca sa 
deahar celor ce-1 aud". (v. 29) 

Mai mult decat atat, in cursul analizarii anumitor daruri 
spirituale controversate, Pavel aduce in discutie problema 
zidirii, spunand de exemplu, in ICorinteni 14:4-5, 

urmatoarele: 

Cine vorbe§te in alta limba se zideste pe 
sine insusi; dar cine proroceste, zideste sufleteste 
Biserica. As dori ca toti sa vorbiti in alte limbi, 
dar mai ales sa prorociti. Cine proroceste este 
mai mare decat cine vorbeste in alte limbi; afara 
numai daca talmaceste aceste limbi pentru ca sa 
capete Biserica zidire sutleteasca. 

Importanta edificarii altora in timp ce se exercita 
anumite daruri este mentionata din nou, in diverse moduri, 
in versetele 12, 17 si 26. Ulltima dintre aceste referiri rezuma 
intreaga problema: „Toate sa se faca spre zidirea 
sufleteasca". Se observa deci ca edificarea este o zidire 
reciproca realizata de toti membrii trupului. 
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Exista mai multe mijloace prin care membrii 
Biscricii trebuie edificati. Unul dintre ele este partasia. 

2.2.1.Biserica se zideste prin pdrtdsie. 

Noul Testament vorbeste despre koinwnia , care in 
sens literal inseamna : a avea sau a tine toate lucrurile in 
comun. De asemenea, Pavel vorbeste despre impartasirea 
reciproca a experientelor. „ §i daca sufera un mddular, toate 
mddularele sufera impreund cu el; daca este pretuit un 
mddular, toate mddularele se bucurd impreund cu el". 21 

Crestinii trebuie sa se incurajeze unii pe altii si 
sa fie plini de intelegere unii fata de altii , purtandu-si 
reciproc poverile. In unele ocazii, acest lucru s-ar putea 
sa implice corectarea si mustrarea celuilalt, ceea ce trebuie 
facut cu dragoste. In unele cazuri grave este posibil sa 
fie nevoie chiar de excomunicare, asa cum s-a intamplat 
cu omul imoral mentionat in ICorinteni 5:1-2. Totusi , 
scopul principal al unei astfel de actiuni disciplinare nu 
este debarasarea grupului de un membru care greseste, 
ci readucerea unei astfel de persoane la o traire dreapta 
si astfel la partasia cu ceilalti membrii. 

Aceasta partasie intre membrii Bisericii este 
posibila prin lucrarea Duhului Sfant. De asemenea, 
cresterea omului duhovnicesc, dezvoltarea spirituals a celui 
botezat, se face sub influenta Duhului Sfant. (Ffeseni 3: 14- 
21). 

Duhul Sfant este factorul activ in sfintirea 
umanitatii, care nu este altceva decat intrarea Imparatiei 
lui Dumnezeu in istorie. Duhul Sfant este forta de 



27 ICorinteni 12:26. 
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coeziune, dar si de extindere a Bisericii. 28 Fixata in 
Cristas, piatra din capul unghiului (Efeseni 2:20-21), 
Biserica traieste, se manifests si se extinde prin puterea 
Duhului Sfant (Fapte 2:1-21: 10:44-48; ITesaloniceni 1:5-8). 
Fara Duhul Sfant, Biserica este menita esecului. 
Astfel, crestinii traiesc in Duh si umbla prin Duhul, 2 ' El 
fiind eel care da forta martirului, forta de a sta impotriva 
lumii si de a contesta puterile raului, dar si forta de 
coeziune a comunitatii. Un alt mod prin care Biserica este 
edificata e prin invatare, predicare. 

2. 2. 2. Biserica se zideste prin predicare. 

De vreme ce Biserica are sarcina de a-i invata 
pe altii adevarul lui Dumnezeu, asa cum este el revelat in 
Sfanta Scriptura, ea are in mod indirect obligatia sa 
creasca in intelegerea acelei revelatii. Dupa cum remarca 
si Karl Barth : „Predicarea este un mijloc de instruire 
care a fast folosit de Biserica incd de la inceputul ei". w 

La inceputul lucrarii Lui, Isus a anuntat ca a fost 
uns mai ales pentru a predica Evanghelia ; ulterior , El i- 
a provocat pe ucenicii Sai sa continue lucrarea Sa prin 
raspandirea Evangheliei. Asadar, Evanghelia se afla, fara 
indoiala la radacina tuturor lucrurilor pe care le face 
Biserica. In Efeseni 4:12-16, Pavel subliniaza faptul ca: 



28 Vezi ICorinteni 12 §i 13. 



29 Galateni5:25. 

30 Karl Barth, The word of God and the Word of Man, trad. Douglas 

Horton, New York, Harper and Row, 1956, pg. 97. 
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Dumnezeu a dat Bisericii apostoli, profeti, 
evanghelisti, pastori si invatatori, pentru zidirea 
trupului lui Cristos, pana vom ajunge toti la 
unirea credintei si a cunostintei Fiului lui 
Dumnezeu, la starea de om mare, la inaltimea 
staturii plinatatii lui Cristos, ca sa nu mai fim 
copii, plutind incoace si incolo, purtati de orice 
vant de invatatura, prin viclenia oamenilor si 
prin siretenia lor in mijloacele de amagire, ci 
credinciosi adevarului in dragoste, sa crestem in 
toate privintele, ca sa ajungem la Cel ce este 
Capul, Cristos. Din El tot trupul, bine inchegat si 
strans legat, prin ceea ce da fiecare incheietura, 
isi primeste cresterea, potrivit cu lucrarea fiecarei 
parti in masura ei, si se zideste in dragoste. 

In mod clar, aceasta inseamna edificarea membrilor 
Bisericii, pentru ca ei sa poata fi maturi si sa poata sa 
se impotriveasca ereziilor din jurul lor. Biserica are deci 
datoria sa-si instruiasca membrii, sa dezvolte 
caracteristicile vietii crestine in ei, si sa-i invete sa 
colaboreze unul cu altul in slujirea lui Cristos. 

Scopul serviciilor divine din cadrul Bisericii este 
sa contribuie la zidirea Bisericii ca Trup, cat si a 
membrilor ei in mod individual. Lucrarea de edificare a 
membrilor Bisericii trebuie facuta nu numai prin 
predicarea Cuvantului lui Dumnezeu, ci si prin trairea lui, 
oferind astfel un exernplu. 

Edificarea este deci incurajarea si instruirea 
spirituals pe care si le daruiesc crestinii reciproc. Cand se 
zidesc unul pe altul in Cristos, ei implinesc porunca lui 
Dumnezeu de a-i incuraja pe fratii in credinta. Unitatea 
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credincio§ilor, care deriva din incurajarea lor reciproca, 
este marturia pe care ace§tia o aduc lumii. 31 

Vorbind despre importanta edificarii Bisericii, Gene 
A. Getz sublinia urmatoarele: 

l.Biserica locala trebuie pastrata in central 
atentiei ca mijloc principal prin care trebuie sa 
aiba loc educatia. 

2.Credinciosilor trebuie sa le fie date 
cunostinte elementare cu privire la Cuvantul lui 
Dumnezeu. 

3.Credinciosilor trebuie sa li se asigure o 
cunoastere in profunzime a Cuvantului lui 
Dumnezeu. 

4.Credinciosilor trebuie sa li se creeze 
prilejuri de a-si dezvolta capacitati care tree 
dincolo de cunoasterea intelectuala. 

5.Credinciosilor trebuie sa li se prezinte 
totalitatea experientelor care sa-i ajute sa treaca 
dincolo de nivelul cunoasterii intelectuale- 
experiente vitale legate de invatarea Cuvantului, 
experience vitale legate de stabilirea de relatii 
unii cu altii si cu Dumnezeu si experience vitale 
legate de marturisirea lui Cristos atat in mod 
individual cat si colectiv. 

6.Toti credinciosii trebuie sa fie pregatiti 
pentra slujirea crestina. 

7. Credinciosii trebuie sa fie ajutati sa-si 
dezvolte o viata de familie de calitate. 

8.Biserica din secolul 21 (n.a.) trebuie sa-si 
dezvolte forme si stracturi contemporane pentru 



31 [f.a.], Dinamica Bisericii, Ghid de studiu, BEE International, Dallas, 
Texas, 1994, pg. 110 
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aplicarea principiilor §i scopurilor enuntate mai 
sus. 32 

Edificarea Bisericii trebuie astfel sa contrabalanseze 
ceea ce are lumea cu atractiile ei si sa fortifice pe 
crestin sa nu cada. Mai mult, se poate afirma ca nu poate 
fi vorba de o adevarata edificare a Bisericii fara actiunea 
Sfintei Treimi. 

2.3.Misiunea Bisericii este sa evanghelizeze lumea. 

Marea insarcinare indruma Biserica sa mearga in 
toata lumea si sa faca ucenici din toate natiunile. 33 Cristas 
Domnul nu trimite insa pe copiii Sai sa converteasca 
lumea ci sa o evanghelizeze. Prin aceasta se poate 
intelege ca Biserica este datoare intregii lumi, adica 
Biserica are obligatia sa dea lumii o ocazie de a auzi 
Evanghelia si de a-L accepta pe Cristas. 

Desi nu toata lumea va raspunde chemarii 
Evangheliei, Biserica are datoria de a transmite mai 
departe Cuvantul Evangheliei. Evanghelizarea incepe cu o 
studiere a nevoilor 34 , astfel incat Biserica sa-si poata 
indeplini misiunea cu succes. 

Biserica nu exista pentru propriul interes al 
membrilor ei, ci pentru a marturisi despre harul lui 
Dumnezeu in Cristos. 



32 Gene A. Getz, Dinamica Bisericii-Invatatura despre Biserica, BEE 

International, Dallas, Texas, 1992,pg. 254-255. 

33 Matei 28:19; Luca 24:46-48; Faptele Apostolilor 1:8. 

34 Matei 9:36-38. 
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Subiectul accentuat de ambele relatari ale ultimelor 
cuvinte ale lui Isus catre ucenicii Sai a fost 
evanghelizarea. Se pare ca, astfel, Domnul a considerat ca 
evanghelizarea este insasi ratiunea lor de a fi. 

Chemarea la evanghelizare nu era ceva optional 
pentru ucenici, ci era o porunca. Cu toate acestea, ucenicii 
nu au fost trimisi sa lucreze prin propria lor putere. Isus 
si-a prefatat insarcinarea cu afirmatia: „Toata puterea Mi- 
a fost data in cer si pe pamant". 35 

Avand toata autoritatea, Cristos le-a incredintat 
ucenicilor Sai responsabilitatea de a fi agentii Sai. Mai 
mult, Isus le-a promis ucenicilor Sai ca va veni Duhul 
Sfant si, in consecinta, ei vor primi putere. Asadar, ucenicii 
au fost autorizati si imputerniciti pentru sarcina ce le 
revenea. 

Exista mai multe tipuri de evanghelizare: 
evanghelizarea anvonala, prin educatie, prin conversatie, prin 
familie, prin exemplul personal, prin literatura, prin 
binefacere, prin mas-media, prin muzica ... etc. Indiferent de 
tipul de evanghelizare pe care Biserica, sau unii crestini il 
adopta in anumite situatii, perioade, scopul principal al 
evanghelizarii ar trebui sa constea in revelarea planului 
mantuirii in Cristos. 

23A.Evanghelizarea lumii prin revelarea planului 
mantuirii in Cristos. 

Revelarea Tatalui in Cristos Isus prin opera 
Duhului Sfant il face astfel pe om partas vietii Treimice. 
Tratand despre economia mantuirii, Irineu spunea ca: „Fiul 

35 Matei 28:18. 
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si Duhul Sfant sunt manus ambae Patris, cele doua maini 
ale Tatalui cu care El nu numai ca a creat lumea, ci 
continua sa savarseasca in ea lucrarea Sa mantuitoare". 36 

Tertulian, la randul sau, spunea cam in aceeasi 
perioada: „ Pater, Filius et Spiritus Sanctus sunt sponsores 
salutis nostrae - Ttdl, Fiul si Duhul , Sfant sunt garantii 
mdntuirii noastre". 31 Sfanta Treime este asadar misterul 
central al credintei crestine, pe ea intemeindu-se toata 
viata Bisericii, fapt evidentiat si de Conciliul Vatican al 
2-lea: 

Planul mantuirii decurge din izvorul iubirii, 
adica din caritatea lui Dumnezeu Tatal care, fund 
inceputul fara de inceput, din care se na§te Fiul 
§i de la care purcede Duhul Sfant prin Fiul, 
creandu-ne in mod liber in nemarginita §i 
induratoarea Sa bunatate §i, mai mult, chemandu- 
ne in mod gratuit la imparta§irea cu El in viata 
§i in gloria Sa, §i-a revarsat cu darnicie bunatatea 
divina §i nu inceteaza sa o reverse, asa incat El, 
care este Creatorul a toate, sa fie in cele din 
urma „totul in toti" procurand in acelasi timp 
gloria Sa si fericirea noastra. 38 



36 Sf. Irineu, Contra ereziei lui Hermogen, 45, l.Textul este atribuit Sf. 
Irineu de F. Loots, „Theophilus von Antinochien Adversus 
Marcionem und die anderen theologischen Quellen bei Irinaeus", in 
texte und Untersuchungen, Leipzic, 1930, pg. 41. 

37 Q.S.F.Tertulianus, de baptismo 6, SChr 35, Cerf, Paris, 1952. 

38 Conciliul Vatican 2, Decretul despre activitatea misionara a Bisericii. 
Ad Gentes, Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuresti, 2000, pg. 
288. 
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Prezentand lucrarea mantuitoare, in mod statornic 
comuna, a celor trei ipostasuri dumnezeiesti, Parintii 
Bisericii afirma ca ea pleaca de la Tatal si ajunge la om 
prin Fiul in Duhul Sfant, dupa care ll conduce iarasi pe 
om in Duhul prin Fiul la 'Fatal. 

Acest ritm trinitar marcheaza toata istoria 
mantuirii, incepand, mai ales, de la momentul central al 
acesteia, Intruparea Cuvantului. Lucrarea mantuirii umane, 
asadar, asemenea vietii Cuvantului intrupat, este profund 
trinitara: este decisa de 'Fatal , este savarsita prin Fiul si 
este desavarsita in Duhul Sfant, Duhul adevarului si al 
harului. 

Cu evenimentul decisiv al Intruparii Cuvantului lui 
Dumnezeu are loc un fapt nemaiauzit in istorie, un fapt 
cu totul nou, care nu numai ca egaleaza epoca glorioasa 
a vechilor profeti, ci o depaseste complet, implinind-o. 

Verbum suum conceptum ab aeterno carne 
induit in tempare, volens ita Deus se manifestare 
hominibus - Cuvantul Sail conceput din ve§nicie 
1-a imbracat cu carne in timp, voind astfel 
Dumnezeu sa se reveleze oamenilor. 39 

Cristas este revelatia definitiva si desavarsita a 
misterului mantuirii si de aceea, a Dumnezeului Unic in 
Fiinta si intreit in Persoane. „Christus-revelationem 
complendo perficit ac testimonio divino confirmat. Cristos- 
implinind revelatia o desavdr$e§te §i o intdreqte cu 
mdrturia divind ". m 



39 S. Thomas, In Ioannem, 14, 1. 2, n.4. 



40 DV4:EVl/875. 
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Doctrina despre dumnezeirea lui Cristos este 
cruciala pentru credinta crestina: „Ce crezi tu despre 
Cristos " ?, fund parafrazarea intrebarii vitale. (Matei 16:15, 
22:24). 

Chiar daca si in Vechiul Testament Dumnezeu s-a 
revelat omului ca Parinte, abia prin Cristos si Duhul 
Sfant, omul se poate adresa liber lui Dumnezeu si cu 
incredere de Fiu. De aceea, cartile nou testamentare nici 
nu mai folosesc atat de abundent termenul de sluga 
pentru ca „prin conlucrarea Persoanelor treimice, omul 
este destinat libertdtii' '." „Prin Cristos, credinciosul poate 
si trebuie sd se apropie de Dumnezeu cu aceeasi 
libertate si incredere ca si Cristos de Pdrintele divin". 42 

Lucrul acesta este evidentiat si in epistolele 
pauline in care se detaseaza clar ideea ca Cristos Domnul 
nu tine numai pentru Sine dreptul de filiatie, ci il imparte 
cu credinciosii pe care-i doreste frati ai Sai. 

El devine pentru credincios un frate mai mare, dar 
vrea totodata, sa se constituie si intr-un model pe care 
trebuie ca eel credincios sa-1 imite parcurgand si el 
aceeasi cale a ascultarii desavarsite de Parintele ceresc. 

Cristos Domnul ca Fiu primeste totul de la Tatal 
deschizand , in acelasi timp, pentru cei credinciosi calea 
unei noi si sporite relatii cu Dumnezeu, iar Duhul Sfant 
descoperindu-le noua lor stare, din interior, fiind El insusi 
strigatul fiintei umane care-i zice: „Ava" adica Tata. 



41 Petre Semen, Revelarea persoanelor treimice §i a lucrarii lor in 
cartile biblice, Sfanta Treime Izvorul §i temeiul Unitatii Creatine, Dialog 
Teologic, Revista Institutului Teologic Romano-Catolic, Ia§i, Ed. Presa 
Buna, 2000, Anul 3, Nr. 5, pg. 23. 

42 M. Maggioni, Experience spirituelle dans la Bible, in Dictionnaire de la 
vie spirituelle, Ed. S. De Fiores, F. Gafi, Cerf , Paris, 1987, pg. 407. 
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Cuvantul intrupat nu anuleaza revelatia pregatitoare 
a Vechiului Testament, ci o desavarseste. Revelatia lui 
Dumnezeu in Cristas reprezinta implinirea actiunii 
revelatoare a lui Dumnezeu in istoria mantuirii. Acest 
adevar este afirmat si de catre Pr.Prof. Dr. Eduard Ferent 
cand spune: 

Cristas, prin cuvintele si faptele Sale, prin 
semnele si minunile Sale, dar in chip deosebit 
prin moartea si invierea Sa glorioasa si prin 
trimiterea Duhului Slant ca rod al vietii si al 
fericitei Sale patimiri, desavarseste „Realitatea 
existentei lui Dumnezeu". 

Mai mult, el continua spunand: „Revelarea Tatdlui 
in Cristos Isus prin opera Duhului Sfdnt, ne face pdrtasi 
ai vietii treimice". 44 Revarsarea Duhului in inimile 
ucenicilor, dupa implinirea actului mantuitor de catre Fiul, 
avea pe de o parte, darul de a le reaminti si de a-i face 
sa inteleaga pe ucenici faptele lui Isus, iar, pe de alta 
parte, avea menirea de a stabili un nou raport al omului 
cu Dumnezeu si de fapt cu toate Persoanele Sfintei 
Treimi. 

Din epistola catre Romani, apare in mod special 
ideea ca, prin jertfa lui Cristos si datorita si Duhului, omul 
ajunge la o noua viata, la un nou raport cu Dumnezeu 



43 Eduard Ferent, Dumnezeul eel viu, unic in fiinta §i intreit in 



persoane, Ia§i, Ed. Presa buna, 1997, pg. 208. 

Eduard Ferent, Dumnezeul eel viu, unic 
persoane, Iasi, Ed. Presa buna, 1997, pg. 208-209. 



44 Eduard Ferent, Dumnezeul eel viu, unic in fiinta §i intreit in 
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conceput ca Parinte iubitor al tuturor celor care-L 
mariurisesc pe Cristas ca Fiu al Sau. 

Credinta crestinului este aceasta: in toate si peste 
toate nu exista decat un singur Dumnezeu Tatal, un 
singur Cuvant, un singur Duh si o singura mantuire pentru 
toti aceia care cred in Dumnezeul Unic si Intreit. De 
aceea a-L cunoaste pe Fiul inseamna a-L cunoaste pe 
Tatal. Dar aceasta cunoastere are loc numai in Duhul 
Slant. 

In Sfanta Scriptura, obisnuita prezentare a 
Persoanelor Sfintei Treimi este: Tatal, Fiul si Duhul Sfant. 
Exista insa si o altfel de prezentare ca: Tatal, Duhul Sfant 
si Fiul.( IPetru 1:2), Fiul, Tatal si Duhul Sfant. (2Corinteni 
13:14) si Duhul Sfant, Fiul si Tatal. ( ICorinteni 12:4-6.) , 
fiind si aceasta prezentare un indiciu asupra egalitatii 
persoanelor dumnezeiesti. 

Duhul este garantul si instrumentul prezentei lui 
Cristas in istoria si in misiunea Bisericii. Cristas inspira, 
insufleteste si sfinteste Biserica Sa prin Duhul Sfant. 

Daca rascumpararea incepe de la Tatal prin Fiul 
in Duhul Sfant, mantuirea personala, ca restaurare si ca 
sfintenie, incepe cu Persoana Duhului Sfant, care vine eel 
dintai in inima omului, pregatind cale de intrare si loc de 
odihna lui Isus nedespartit de Tatal. 

Astfel, afirma Pr. Prof. Isidor Martinca: „Spatiul 
uman devine loc de intalnire a Persoanelor Sfintei Treimi, 
Templul Duhului Sfant, caci Duhul pregateste acest loc". 45 



45 Martinca I. , Dumnezeu Unul §i Intreit, Bucure§ti, Ed. Universitatii 
din Bucure§ti, 1999, pg. 141. 
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Duhul Sfant este de asemenea „garantul filiatiei 
divine": „Caci toti cei ce sunt cdlduziti de Duhul lui 
Dumnezeu sunt fii ai lui Dumnezeu". (Romani 8: 14). 

Isus Cristos ramane prezent si actual, dupa 
Inaltarea Sa la cer, in si prin Duhul Sfant, pe care 11 
trimite sa impartaseasca lumii, ceea ce Pr. Prof. Isidor 
Martinca numea „roadele impdcdrii cu Dumnezeu", adica 
„ darurile Impdrdtiei lui Dumnezeu "." 6 

Lucrarea de evanghelizare este o lucrare a lui 
Dumnezeu, de aceea a fost numita „Misio Dei". Ca 
urmare , intreaga Biserica este chemata sa participe la 
aceasta misiune. In concluzie, sublinia Prof. dr. Vasile 
Talpos si Lect. drd. Daniel Maris: 

Noi putem fi siguri de succes, deoarece 
Dumnezeu face lucrarea. In mod cert, lucrarea de 
evanghelizare nu trebuie evaluata prin prisma 
rezultatelor si a succesului. Apoi, Biserica trebuie 
sa se angajeze in aceasta lucrare de 
evanghelizare prin servii ei, care poarta 
responsabilitatea indeplinirii acestei lucrari 
(Ezechiel 33:7-8). 47 

In aceasta lucrare de evanghelizare este deosebit 
de importanta si lucrarea Duhului Sfant. Prezenta Duhului 
Sfant poate fi observata in toate lucrarile de 
evanghelizare. (Matei 28:18-20; Fapte 2:4).De fapt, 



46 Martinca I, , Dumnezeu Unul §i Intreit, Bucure§ti, Ed. Universitatii 



din Bucure§ti, 1999, pg. 142. 

Vasile Talpos. & Dani 
Bucuresti, 1996, pg. 90. 



47 Vasile Talpo§ & Daniel Mari§, Evanghelism Biblic, Ed. Universitatii 
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manifestarea prezentei lui Dumnezeu pe pamant a fost 
asigurata intotdeuna de Duhul Sfant. Acest lucru ofera 
crestinului incredere , increderea ca in aceasta mareata 
lucrare la care Dumnezeu 1-a chemat nu este singur. 

2.3.2.Evanghelizarea lumii prin reabilitarea oamenilor 
cazuti in pacat. 

Crestinii, ca unii care au fost rascumparati de 
Cristas, au datoria de a se implica in reabilitarea celor 
cazuti. Aceasta lucrare este costisitoare, anevoioasa, dar 
trebuie sa constituie una din misiunile principale ale 
Bisericii. Dupa cum remarca si Augustin: 

Eliberarea omului din pacate si aducerea lui 
pe calea indreptarii, a restabilirii chipului lui 
Dumnezeu in el, spre a putea dobandi iertarea, 
inoirea, sfintirea, mantuirea §i viata cea ve§nica, 
este o lucrare foarte anevoioasa si de lunga 
durata si ea se realizeaza prin harul lui 
Dumnezeu primit prin sfmtele Taine ale 
Bisericii si prin savarsirea faptelor bune. 48 

Aceasta ultima afirmatie, legata de savarsirea faptelor 
bune in vederea eliberarii omului de pacate si a reabilitarii 
lui, pare sa intre in conflict cu o alta afirmatie facuta tot 
de Augustin in care spunea: „0 refacere, reabilitare, a 



48 Sf. Augustin, Confesiuni 64, Trad. De Prof dr. Docent Nicolae Barbu, 
Introd §i note de Preot. Prof. Dr. Docent loan Ramureanu, Ed. 
Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 

Bucuresti, 1985, pg. 15. 
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omului cazut nu este cu putintd deceit prin har. Dacd n- 
am putut sd ne facem, cum am putea sd ne refacem " ? "' 
Din aceste afirmatii s-ar putea desprinde ideea 
potrivit careia, rascumpararea, reabilitarea omului este 
posibila atat prin harul lui Dumnezeu cat si prin faptele 
omului. La o studiere mai atenta a teologiei lui Augustin 
insa, se poate remarca faptul ca nu aceasta a fost intentia 
lui cand a vorbit despre faptele bune. Acestea, faptele 
bune, nu sunt decat o manifestare fireasca, normala a 
celor credinciosi, o expresie a multumirii celor credinciosi 
fata de pretul nespus de mare al rascumpararii, reabilitarii, 
pe care Cristas 1-a platit pentru om. 5 ° Nu intamplator 
afirma Augustin: 

Diavolul in§ala pe oameni in doua feluri: 
prin nadejde §i prin deznadejde. Dupa ce omul a 
cazut in pacat, diavolul il impinge la deznadejde 
prin frica de dreptatea dumnezeiasca; iar inainte 
de a pacatui il incurajeaza la savar§irea pacatului 
prin nadejdea indurarii dumnezeie§ti. 

Asttel, preciza in continuare Augustin 
atragand atentia intr-un mod special celor care se 
complac intr-o traire necorespunzatoare; Dupa 
pacat, nadajduieste in indurarea lui Dumnezeu, 
inainte de pacat, teme-te de dreptatea Lui. 5 



49 



Sf. Augustin, Citat preluat din: Nicolae Moldoveanu, Hristos Crucea, 
Meditatii duhovnice§ti la ICor. Ed. Comorile Harului, Deva, 2002, 
pg.586.' 



50 vezi 1 Cor. 6:19-20. 



51 Sf. Augustin, Citat preluat din: Nicolae Moldoveanu, Hristos Crucea, 
Meditatii duhovnice§ti la ICor. Ed. Comorile Harului, Deva, 2002, 
pg..350. 
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Celor rascumparati, dorind sa le readuca aminte de 
misiunea principals a lor, ca parte integrants a Bisericii, le 
recomanda: „Nu trebuie sa dezndddjduim de cei pdcdtosi, 
ci trebuie sa ne rugdm mai stdruitor pentru ei, ca sa se 
intoarcd la Dumnezeu.Aceasta, intrucdt numdrul sfintilor 
se inmulteste intotdeuna din numdrul pacatosilor". 52 

Misiunea Bisericii nu se poate deci concepe doar 
ca un transfer de culturS si civilizatie occidentals in alte 
spatii geografice, ci ea trebuie inteleasS efectiv in esenta 
ei, aceea de evanghelizare si reabilitare a oamenilor cSzuti 
spre a intelege si trSi in comuniunea cu Dumnezeu TatSl, 
fiul si prin Duhul Sfant. 

Misiunea Bisericii, printre care este si aceea de 
reabilitare a oamenilor cazuti, depinde astfel de 
intelegerea naturii Bisericii. Prin natura sa, aceea de 
comuniune intre Dumnezeu-Treimea de Persoane si 
oameni, Biserica este misionara, si isi poate indeplini 
misiunea incredintata, pentru ca ea este insasi aceasta 
extensie peste veacuri si in toata lumea a acestei 
comuniuni. 

2.4.Misiunea Bisericii este sa se pregateasca pentru 
slava. 

O alta misiune principals a Bisericii, pe langa 
aceea de a-L glorifica pe Dumnezeu, de a se zidi pe sine 



52 Sf. Augustin, Citat preluat din: Nicolae Moldoveanu, Hristos Crucea, 
Meditatii duhovnice§ti la ICor. Ed. Comorile Harului, Deva, 2002, 
pg..l22. 
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si de a evangheliza lumea, este pregatirea ei pentru slava. 
In sensul acesta, Augustin afirma: 

Biserica, incluzand in sanul ei oameni 
pacatosi, deopotriva sfanta si avand mereu nevoie 
de purificare, practica neincetat pocainta si 
inoirea. [...] Biserica isi continua peregrinarea 
intre prigoana lumii si mangaierile lui 
Dumnezeu, vestind crucea si moartea Domnului 
pana va veni El. 53 

Din aceste cuvinte se poate remarca faptul ca 
Biserica desi este considerata sfanta, are nevoie mereu de 
sfintire, pentru a avea astfel parte de slava. Gandul acesta 
avea sa fie preluat mai tarziu si de catre Luther, care de 
altfel a fost influentat intr-o mare masura de teologia lui 
Augustin, si prezentat ca un punct forte al reformei sale: 
,, Biserica, spunea mai tarziu Luther, este reformata si in 
continua nevoie de reforma". 

In acelasi timp, potrivit conceptiei lui Augustin, se 
poate remarca faptul ca, Biserica nu este scutita de prigoane 
pe pamantul acesta. Beneficiind de „mangaierile lui 
Dumnezeu", ea poate sa-si indeplineasca misiunea 
incredintata in timpul peregrinarii sale, pregatindu-se in 
acelasi timp pentru slava unde se va inlalni cu Mirele ei. 
Acest lucru este posibil insa doar prin trairea unei vieti 
sfinte. 



53 Sf. Augustin, De civ. Dei, xviii, 51, 2; PL. 41, 614, Citat preluat din 
Conciliul Ecumenic Vatican 2, Constitute, decrete, declaratii, 
Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuresti, 2000, pg. 65. 
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2A.\.Pregatirea Bisericii pentru slava prin trairea unei 
vieti sfinte. 

Sensul de baza al cuvantului „a sfinti" este „a 
pune deoparte", sau „a consacra", derivand din cuvantul 
Kados , care inseamna „a separa" sau „a desparti". 
Aceasta inseamna a transfera persoana , sau anumite lucruri 
din domeniul profanului si a le pune deoparte pentru 
Dumnezeu, ele devenind astfel sfinte. 

Petru declara ca Biserica constituie „o semintie 
aleasd, o preotie impdrdteascd, un neam sfdnt, un popor, 
pe care Dumnezeu §i l-a cdstigat ca sa fie al 
Lui. "(lPet.2:9) Dar termenul nou - testamental pune un 
accent puternic si pe un alt element, si anume pe eel 
etic. Cei sfintiti trebuie astfel sa dovedeasca sfintenia si 
dragostea, sau caracterul, Dumnezeului lor, caruia ei ii sunt 
consacrati. 

Petru, aplicand la Biserica indemnul pe care 
Dumnezeu l-a adresat lui Israel: „ Cdci Eu sunt Domnul , 
Dumnezeul vostru; voi sa va sfintiti si fiti sfinti, cdci Eu 
sunt sfdnt" (Lev. 11:44), ii indemna pe crestini astfel: 
„Dupd cum Cel ce v-a chemat este sfdnt, fiti si voi sfinti 
in toatd purtarea voastrd. Cdci este scris: Fiti sfinti, cdci 
Eu sunt sfdnt" {Wot. 1:15-16). Petru nu vorbeste despre un 
concept abstract al sfinteniei. Mai degraba, el sfatuieste pe 
cei credinciosi ca in contrast cu rautatea lor trecuta, acum 
comportamentul lor ar trebui sa fie caracterizat printr-o 
ascultare si traire atenta. 

Rugaciunea pentru sfintenie si pentru dragostea 
desavarsita a lui Dumnezeu a fost o cerere persistenta a 
Bisericii lui Cristas de-a lungul istoriei. In sensul acesta, 
Wesley declara ca: „Scopul suprem si hotdrdtor al 
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planului de mdntuire al lui Dumnezeu este sd inoiascd 
inimile oamenilor dupd chipul Sdu". 54 Mai mult, intr-o 
predica reprezentativa pentru convingerile lui de o viata 
cu privire la sfintenie, Wesley afirma urmatoarele: 

Voi stiti ca toate religiile care nu raspund 
acestui scop, toate religiile care nu realizeaza 
lucrul acesta, inoirea sufletului nostru dupa 
chipul lui Dumnezeu, dupa asemanarea Celui 
care 1-a creat, nu sunt altceva decat o biata farsa 
si o simpla parodiere a lui Dumnezeu, spre 
distrugerea propriului nostru suflet. [...] Prin 
natura sunteti total corupti. Prin har veti fi in 
intregime inoiti. 55 

Lucrarea de regenerare a inimii este facuta, potrivit 
intelegerii lui Wesley, de catre Duhul Sfant si ea 
marcheaza punctul de inceput al sfintirii. „Prin regenerare 
incepe formarea vietii lui Cristos in noi, chemarea la 
sfintenie si dragoste divind devenind motivatia irezistibild 
a noii vieti sub puterea si inspiratia Duhului, care a 
adus adoptarea noastrd ca si copii ai lui Dumnezeu".' 6 

Restaurarea, in dragoste, a chipului lui Dumnezeu 
in inima, desi este un moment de rascruce in cautarea 
sfinteniei, nu reprezenta totusi pasul final in harul 
mantuitor si sfintitor al lui Dumnezeu sau stabilirea unei 
stari permanente de har, in conceptia lui Wesley. 



54 Melvin E. Dieter, Sfintirea in gandirea lui Wesley, Cele cinci 
conceptii despre sfintenie, Ed. Cartea Cre§tina Oradea, 1999, pg. 15. 

55 Idem, pg. 16. 

56 Idem, pg. 17. 
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Wesley nu admitea astfel nici o oprire in cautarea 
sfinteniei de catre crestin, ci intelegea sfintirea ca pe un 
proces continuu. Viata de sfintenie izvoraste din viata 
regenerate creata de nasterea din nou si continua prin 
lucrarea Duhului Sfant in masura ascultarii celui 
credincios de voia lui Dumnezeu. 

Cu privire la trairea unei vieti sfinte, Anthony A. 
Hoekema sublinia: 

Sfintirea realizeaza o inoire a naturii noastre- 
adica aduce o schimbare de directie mai degraba 
decat o schimbare de substanta. Atunci cand ne 
sfmteste, Dumnezeu nu ne echipeaza cu puteri 
sau capacitati care sunt total diferite de cele pe 
care le-am avut inainte; mai degraba, El ne face 
capabili sa folosim corect darurile pe care El ni 
le-a dat, in loc sa le folosim in scopuri 
pacatoase. Sfintirea ne da puterea de a gandi, de 
a voi si de a iubi intr-un mod care-L glorifica 
pe Dumnezeu, si anume de a gandi gandurile lui 
Dumnezeu si de a face ceea ce este in armonie 
cu voia Lui. 

Sfintenia inseamna deci capacitatea de a trai viata 
intr-un mod placut lui Dumnezeu. Acest lucru era 
remarcat si de catre Augustin, desi durerea lui cu privire 
la Biserica era legata de faptul ca: 

Biserica este pusa adeseori in obscuritate si 
inconjurata de o multime de scandaluri, cateodata 



31 Anthony A. Hoekema, Cele cinci conceptii despre sfintenie, Ed. 
Cartea Cre§tina Oradea, 1999, pg. 64. 
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in perioada de lini§te apare lini§tita §i libera, 
cateodata este acoperita §i zvarlita incoace §i 
incolo de valurile necazului §i incercarii. 58 

In felul acesta multe din energiile care ar trebui 
folosite in vederea pregatirii Bisericii pentru slava, sunt 
risipite in tot felul de dispute care nu fac cinste Bisericii. 
Legat de pregatirea Bisericii pentru slava, Augustin 
preciza: „Membrele Trupului lui Cristos trebuie sa fie vii 
si lucrdtoare. Fiecare membru care nu se incadreazd 
functiondrii normale a organismului putdnd auzi cuvintele: 
Saule, Saule, pentru ce md prigonesti". 59 

Augustin punea astfel un accent deosebit pe rolul 
fiecarui membru al Bisericii in ceea ce priveste o 
functionare normala a Bisericii. „ Fiecare membru lucreazd 
pentru binele intregului trup, toti beneficiind de ceea ce 
lucreazd unul, a§a cum beneficiazd el insu§i". m 

Concluzionand, Augustin recomanda: 

Sa laudam pe Domnul cantandu-I cantarea 
cea noua cu glasul §i cu mintea, printr-o traire 
sfanta §i cu fapte bune, sa-I cantam aleluia, dand 
paine celui flamand §i imbracand pe eel gol in 



58 Sf. Augustin, Citat preluat din Nicolae Moldoveanu, Dictionar de 

Intelepciune Patristica, Comori Dezgropate, Cugeteri din vechii scriitori 

crestini, Ed. Casa §coalelor, Bucuresti, 1997, pg. 42. 

59 Sf. Augustin, Citat preluat din Nicolae Moldoveanu, Dictionar de 

Intelepciune Patristica, Comori Dezgropate, Cugeteri din vechii scriitori 

crestini, Ed. Casa §coalelor, Bucuresti, 1997, pg. 43. 

60 Sf. Augustin, Sermo Denis, 19, 4, Citat preluat din: Nicolae 

Moldoveanu, Dictionar de intelepciune Patristica. Comori Dezgropate, 

Cugetari din vechii scriitori crestini. Ed. Casa §coalelor, Bucuresti, 

1997,pg.41. 
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a§a fel incat inima noastra sa cante in armonie 
cu cuvintele noastre dupa pilda sfmtiilor. 61 

In Noul Testament, sfintenia (hagios) inseamna 
atat: l).separarea de practicile pacatoase ale acestei lumi, 
cat si 2).consacrarea in slujba lui Dumnezeu. Contrar 
opiniei generale, sfintenia inseamna deci mai mult decat a 
face anumite lucruri bune si a nu face anumite lucruri 
rele; ea inseamna , mai degraba, a fi total dedicat lui 
Dumnezeu si separat de tot ceea ce este pacatos. 

Crestinul este astfel sfintit prin cresterea intr-o 
unire mai stransa si mai bogata cu Cristas. De asemenea, 
crestinul este sfintit prin intermediul adevarului. 62 Crestinul 
este sfintit si prin credinta. 63 

Cu privire la trairea unei vieti sfinte, Scriptura 
afirma clar ca Dumnezeu- Sfanta Treime este autorul 



61 Sf. Augustin, Citat preluat din: Nicolae Moldoveanu, Hristos Crucea, 
Meditatii duhovnice§ti la ICor. Ed. Comorile Harului, Deva, 2002, 
pg-447. 

62 Faptul ca Biblia este unul din mijloacele principale prin care 
Dumnezeu i§i sfinte§te poporul , este clar afirmat in 2Tim. 3:16-17. 
„Toata scriptura este insuflata de Dumnezeu §i de folos ca sa 
invete, sa mustre, sa indrepte, sa dea intelepciune in neprihanire, 
pentru ca omul lui Dumnezeu sa fie desavar^it §i cu totul 
destoinic pentru orice lucrare buna." 

63 Prin credinta crestinul intelege unirea lui cu Cristos care este 
miezul sfintirii, prin credinta crestinul accepta faptul ca in Cristos 
pacatul nu mai are stapanire asupra lui. Prin credinta crestinul 
capata puterea Duhului Sfant, care il ajuta sa biruiasca pacatul §i 
sa traiasca pentru Dumnezeu. In final, credinta nu este doar un 
organ receptiv, ci §i o putere operatoare. Adevarata credinta, prin 
chiar natura ei produce roada spirituala. 
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sfintirii, si El face posibila o astfel de traire. Astfel, Isus 
se roaga Tatalui: „Sfinteste-i prin adevar" (loan 17-17), 
atribuind astfel sfintirea Tatalui. Dar sfintirea este atribuita 
si Fiului, dupa cum se poate remarca in Efeseni 5:25-27. 
Cristos este identificat aici ca agentul sfintirii, care 
curateste Biserica „prin spalarea cu apa prin Cuvant". De 
asemenea, sfintirea este atribuita si Duhului Sfant. Astfel, 
afirma Petru, poporul lui Dumnezeu a fost ales „dupa 
stiinta mai dinainte a lui Dumnezeu Tatal, prin sfintirea 
lucrata de Duhul,.."(lPet.l:2) M 

Este extrem de important pentru crestini sa 
inteleaga deci ca sfintirea nu este ceva pe care ei il fac 
prin ei insisi, cu propriile lor eforturi si in propria lor 
tarie. Sfintirea nu este o activitate umana ci un dar divin. 
Dar Biblia descrie sfintirea si ca pe un proces care 
implica participarea responsabila a fiecarui crestin. 
Membrilor Bisericii din Corint, numiti in prima Epistola 
„cei sfinti in Cristos Isus" (ICor. 1:2), Pavel le spune: 
„Deci, fiindca avem astfel de fdgdduinte, prea iubitilor, sd 
ne curdtim de orice intindciune a cdrnii si a duhului, si 
sd ne ducem sfintirea pdnd la capdt, in frica de 
Dumnezeu" . (2Cor ;7:1) Pe de alta parte, autorul Epistolei 
catre Evrei formuleaza ideea aceasta astfel: „ Urmdriti 
pacea cu totii si sfintirea fdrd de care nimeni nu va 
vedea pe Domnul".(Evv. 12:14) 

Sfintenia este astfel prezentata ca ceva pe care 
crestinul trebuie sa urmareasca continuu. Conform 
Scripturii, desi sfintirea este deci, in primul, lucrarea lui 
Dumnezeu in eel credincios, ea nu este un proces in care 
eel credincios ramane pasiv, ci unul in care crestinul 



64 Vezi si Rom. 15:16; 2Tes. 2:13; Tit 3:5. 
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trebuie sa fie mereu activ. Dupa cum remarca si John 
Murray: 

Lucrarea lui Dumnezeu in noi nu este 
suspendata pentru ca noi lucram, nici lucrarea 
noastra nu este suspendata pentru ca Dumnezeu 
lucreaza. Dupa cum nici nu putem spune ca 
relatia este in mod strict una de cooperare, ca si 
cum Dumnezeu si-a facut partea Lui, iar noi am 
facut-o pe a noastra. [...] Dumnezeu lucreaza in 
noi si noi de asemenea lucram. Dar relatia este 
aceea ca deoarece Dumnezeu lucreaza, noi 
lucram. 65 

Cu toate ca Noul Testament descrie adesea 
sfintirea ca pe un proces de o viata, exista de asemenea 
un sens important in care Scriptura descrie sfintirea ca pe 
un act al lui Dumnezeu care este definitiv. Mai este 
numita si sfintenia pozitionala. Unul din pasajele care 
descriu sfintirea in sens definitiv este ICor. 1:2, unde 
Pavel se adreseaza credinciosilor din Corint astfel: „cdtre 
cei care au fast sfintiti in Cristos Isus". 66 

Sfintirea, prin urmare, sublinia Anthony 
Hoekema, trebuie inteleasa ca fiind atat 
defmitiva, cat si progresiva. In sensul ei definitiv 
ea inseamna acea lucrare a Duhului prin care El 



65 John Murray, redemption-Accomplished and Applied, Grand Rapids, 
Eerdmans, 1955, pg. 184-185. 

66 Verbul grecesc este la timpul perfect, care descrie o actiune 
terminata cu rezultat continuu. Vezi si Fapte. 20:32, 26:18; Rom. 6:2; 
ICor. 6:11; 
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ne face sa murim fata de pacat, sa fim inviati 
impreuna cu Cristos si sa fim facuti fapturi noi. 
In sensul ei progresiv, ea trebuie inteleasa ca 
acea lucrare a Duhului prin care El ne innoieste 
si ne transforma in permanenta in asemanarea 
lui Cristos, ne ajuta sa continuam sa crestem in 
har si sa continuam desavarsirea sfmteniei 
noastre. Am putea concepe sfmtirea defmitiva ca 
inceputul procesului, iar sfmtirea progresiva ca 
maturizarea continua a noii persoane care a fost 
creata prin sfmtirea defmitiva. 67 

Discutand intrebarea „Cine sunt sfintii de astazi, 
Stanley M. Horton afirma: 

Exista un aspect progresiv al sfmtirii, prin 
care noi crestem in har (2Pet. 1:4-8, 3:18). Dar 
exista si un aspect instantaneu al sfmtirii, prin 
care, in momentul cand ne nastem din nou, 
suntem separati de lume pentru a-L urma pe 
Isus si suntem sfintiti in sensul acesta. Din 
nefericire, unele Biserici institutionalizate au 
asezat anumiti barbati si femei pe un piedestal 
si i-au numit sfinti. Dar Noul Testament ii 
numeste pe toti credinciosii sfinti, chiar si pe cei 
care sunt departe de a fi perfecti. Daca suntem 
crestini, noi suntem consacrati si dedicati pentru 
a-L urma pe Isus. Toti sunt sfinti daca se 
indreapta in directia corecta, desi s-ar putea ca 
unii abia sa fi pornit la drum. Este trist ca 



67 



Anthony A. Hoekema, Cele cinci conceptii despre sfintenie, Ed. 
Cartea Cre§tina Oradea, 1999, pg. 80. 
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cuvantul sfant a fost compromis pentru noi de 
cei care-1 folosesc ca titlu pentru eroii lor. 68 

Trairea unei vieti sfinte este deci posibila prin 
lucrarea lui Dumnezeu in viata celui credincios, un rol 
deosebit de important in acest proces al sfintirii avandu-1 
Duhul Sfant. Zenas Bicket, atrage insa atentia asupra 
lucrarii Duhului Sfant in procesul sfintirii, afirmand: 

In primul rand, pentru ca un om sa fie 
sfant, este necesar ca el sa aiba o incredere 
reala in Duhul ; trebuie sa renunte la conceptiile 
gresite cu privire la sfmtire. Unii crestini se 
comporta ca si cand ar crede ca sfmtenia este 
rezultatul inevitabil al simplei proclamari a lui 
Cristos de-a lungul unei perioade de timp 
suficient de indelungate. [...] AM crestini cred, 
dupa cate se pare, ca sfmtirea este realizata 
printr-un efort din ce in ce mai mare de a 
deveni evlavios prin propria putere. Dar la fel 
cum cresterea unei plante este rezultatul vietii, 
nu al efortului, tot asa sfmtenia este rezultatul 
prezentei interioare vii a Duhului Sfant. O alta 
conceptie gresita cu privire la sfintire este aceea 
ca crestinul depune efortul si Ii cere lui 
Dumnezeu apoi sa binecuvinteze acest effort. Dar 
Duhul Sfant trebuie sa faca fie intreaga lucrare, 
fie nimic; El nu va imparti lucrarea cu omul. 
Daca nu accepta neprihanirea lui Cristos si 



Stanley M. Horton, Adult Teacher, 1970, Springfield, Mo., Gospel, 
1969, Trimestrial 4, pg. 71. 
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aplicarea pe care i-o da Duhul, omul va 
constata ca totul n este impotriva. 

Sfintirea este deci o parte a experientei initiale a 
salvarii, dar, in acelasi timp, este si un proces de curatire 
ce dureaza o viata intreaga. Prin trairea unei vieti sfinte 
crestinul poate avea astfel garantia ca se va putea bucura 
de slava impreuna cu Dumnezeu. Pregatirea Bisericii 
pentru slava este posibila de asemenea si prin implicarea 
concreta in solutionarea problemelor actuale ale societatii. 

2 A. 2. Pregatirea Bisericii pentru slava prin practicarea 
caritatii. 

Cu toate ca eel credincios trebuie sa se separe de 
orice aliante omenesti, care ar impiedica buna desfasurare 
a misiunii Bisericii, el trebuie totusi sa sustina toate 
actiunile care cauta sa promoveze bunastarea sociala, 
economica, politica si cea educationala. (Galateni 6:10) 
Desi crestinul are o datorie primordiala fata de fratii de 
credinta, el are de asemenea o datorie fata de restul 
lumii. 

Este necesar de aceea sa se clarifice care este 
locul acestei slujiri pentru lume, practica lui Isus fiind eel 
mai bun exemplu de urmat in aceasta priviinta. In acest 
sens, El insusi sublinia: „Adevarat va spun ca orideedteori 
ati fdcut aceste lucruri unuia dintre acesti foarte 
neinsemnati frati ai Mei, Mie mi le-ati fdcut". 10 La randul 



69 Zenas Bicket, The Holy Spirit-Our Sanctifier, Paraclete 2:3, vara, 
1968, pg. 4-5. 

70 Matei 25:40. Vezi de la v. 34 la 46. 
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sau loan remarca faptul ca Bisericii i s-a dat sa se 
unbrace cu in subtire, stralucitor si curat, (inul subtire 
fiind faptele neprihanite ale sfintilor.) 71 

Crestinul trebuie sa faca toate actele sale de 
caritate si bunatate in asa fel incat ele sa depuna 
marturie pentru Cristos. Lucrarea de binefacere, practicarea 
caritatii, implica pe crestini in lucrarea de ingrijire si de 
slujire a celor pierduti, contribuind la deschiderea unei usi 
pentru prezentarea Evangheliei si pentru aducerea acestora 
la Cristos. 

Astazi, crestinii ii pot castiga cu succes pe 
necrestini pentru Dumnezeu prin stabilirea unor relatii 
care sa aiba drept obiectiv marturisirea Evangheliei, prin 
consiliere, prin incurajare, prin preocuparea fata de cei 
bolnavi, prin asigurarea hranei, imbracamintii si adapostului 
pentru cei nevoiasi, prin vizitarea celor singuri si prin 
nenumarate alte posibilitati. 

Lucrarea de binefacere, practicarea caritatii, 
confirma marturia Evangheliei, deschizandu-le crestinilor o 
usa ca sa-i conduca pe oameni la o viata noua in 
Cristos. Cu toate acestea, trebuie precizat faptul ca 
hranirea celor flamanzi, imbracarea celor saraci, asigurarea 
unui adapost pentru cei in nevoie, fara a li se vorbi 
acestora despre Cristos, va face ca Biserica sa nu se 
deosebeasca cu nimic de o agentie sociala sau 
guvernamentala de caritate. Misiunea Bisericii este aceea 
de a-L vesti pe Cristos fiecarei persoane in parte acolo 
unde este nevoia ei cea mai adanca, nevoia spirituala. 
Pentru aceasta este deosebit de important sa se foloseasca 
fiecare oportunitate. 



71 Apocalipsa 19:7-8. 
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Responsabilitatea Bisericii de a savarsi acte pline 

de dragoste si compasiune fata de crestini si necrestini, 

este astfel un fir rosu care strabate diversele functii ale 
Bisericii. 

3.Concluzii finale. 

Din cele prezentate mai sus rezulta cateva 
concluzii importante, atat pentru viata crestina traita in 
perspectiva mantuirii, cat si pentru viata de inchinare, 
misiune, la care omul este chemat sa participe. 

Prin insusi actul botezului savarsit in Numele 
Sfintei Treimi, credinciosul este invitat si facut partas la 
un mod de viata fundamentat pe iubire si comuniune. Prin 
acelasi act el dobandeste o „constiinta treimica" ce-1 
determina la o viata plina de iubire si care tinde mereu 
spre comuniune. 

Misiunea fiecarui madular in parte, cat si a 
intregului Trup tainic al lui Cristos, impune astazi o 
consolidare permanenta a constiintei treimice. Astfel, 
intreaga viata de inchinare va fi un imn adresat 
permanent Sfintei Treimi. In felul acesta, Sfanta Treime 
va salaslui printre oameni si in oameni, Imparatia lui 
Dumnezeu devenind pentru fiecare o realitate prezenta. 

Este necesar, asadar, sa se descopere ca Sfanta 
Treime este modelul Bisericii, dar si temeiul si centrul 
manifestarilor Sale. Prin urmare, insasi misiunea Bisericii 
are ca suport modelul Sfintei Treimi. 

Cand acest fapt va fi constientizat de toti, crezut si 
trait de toti, nu numai Biserica va fi plina de Treime, ci 
intreaga viata a omului, cat si relatiile dintre oameni. 
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In acest stadiu al cunoasterii si al relatiilor dintre 
crestini nu va mai fi vorba de „invingatori si invins i" , 
ci de frati impacati intre ei, care preamaresc cu adevarat 
Treimea ca structura a supremei iubiri. 72 

Sfanta Treime este, asadar, temeiul iubirii si 
comuniunii interumane, dar si modelul si sursa iubirii si 
comuniunii. Prin urmare, orice indepartare a constiintei 
trinitare de experienta credintei, orice eliminare a prezentei 
Sale din viziunea cre§tina despre lume, va slabi 
cre§tinismul. 

Este de remarcat, de asemenea, faptul ca oricat se 
incearca sa se gaseasca diferite modele in societatea 
actuala pentru sustinerea misiunii Bisericii, singurul model 
adecvat, modelul suprem pentru misiunea Bisericii ramane 
Sfanta Treime. 

Implicatiile doctrinei despre Sfanta Treime sunt 
foarte importante nu numai pentru teologie, ci si pentru 
viata practica si pentru experienta crestina. 

Sfanta Treime este astfel suprema taina a 
existentei, care explica insa toate, sau fara de care nu se 
poate explica nimic. Este iubirea fara de inceput care 
urmareste o extindere a iubirii. 

Sfanta Treime este modelul, sursa de inspiratie si 
de putere care sta la baza misiunii Bisericii. 



72 D.I. Ciobotea, Dorul dupa Biserica nedespartita sau apelul tainic §i 
irezistibil al iubirii Treimice, Ortodoxia 34, 4, 1982, pg. 598. 
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Cristologie §i viata comunitatii 

Observatii din Epistola cdtre coloseni 
Lector dr. Sorin Sabou 



Introducere 
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Epistola cdtre Coloseni reflecta o abordare complexa a 
relatiei dintre Cristas si poporul sau in mijlocul unor 
imprejurari complexe si nu usor de identificat pentru noi: 

Aveti grija ca nu cumva cineva sa va inrobeasca cu 

filosofia si cu inselarea desartd care vine prin traditia 

oamenilor si prin duhurile care conduc aceastd lume - 

si nu prin Cristos (2.8); 

Nimeni sa nu va condamne cu privire la ce mancati si 

la ce beti, sau cu privire la o sarbatoare, sau sarbatori 

ale lunii noi, sau Sabate (2.16); 

Nimeni sa nu va priveze de rasplata, insistand asupra 

unei false umilinte si a unei inchinari la ingeri, din 

cauza vreunei vedenii speciale (2.18). 

Epistola este construita pe baza unei viziuni teologice 
inalte cu privire la Cristos, care este apoi oglindita intr-un 
comportament personal si comunitar; intalnim o viziune 
radical cristocentrica a intregii realitati, Cristos fund focusul 
ontologic, epistemologic si soteriologic a toate. Din punct de 
vedere al temeliei realitatii, modul paulin de a o exprima este 
ca toate aufost create prin el §i pentru el [...] §i in el toate se 
tin laolaltd (1.16-17). Pentru a pricepe ce este real, Pavel 
spune ca este nevoie sa se tina seama de faptul ca in Cristos 
sunt ascunse toate comorile intelepciunii si ale cunoasterii 
(2.3). In legatura cu mantuirea, Pavel spune ca Dumnezeu a 
impdcat totul cu sine prin el... facind pace prin singele crucii 
lui (1.20). 
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Temelia cristologica a vietii comunitatii - 1.15-20 

Comunitatea din Colose este infatisata inaintea unui 
Fiu despre care Pavel spune lucruri atotcuprinzatoare: El este 
prezentat in legatura cu Dumnezeu ca ei,KCov, in legatura cu 
creatia ca si irpooTOTOKog, in legatura cu biserica ca si Kefyukr], 
in legatura cu noua creatie ca si apxr|. 

Cristos este prezentat ca fund focusul revelatiei lui 
Dumnezeu: chipul/reprezentarea Dumnezeului eel nevazut 
(1.15). Astfel Pavel spune atat ca Cristos este expresia 
desavarsita a identitatii umane asa cum a intentionat-o 
Dumnezeu de la inceput (din alegerea lexicala a lui eiKQv se 
vede ca se intentioneaza auzirea unui ecou din Geneza 1 .26-27 
- Kai. eliTev 6 9eog IIoLr|oa)[j,ey avGpooTTOv Kax ' e'tKOva 
fniexepav . . . , cat si ca Cristos este adevarata reprezentare a lui 
Dumnezeu. 

Cum trebuie vazut universul? rolul lui Cristos in 
creatie este prezentat in urmatorii termeni: inainte de, 
instrument, beneficiar, sustinator. Apartenenta la poporul lui 
Dumnezeu implica aceasta viziune asupra universului si a 
scopului sau, o viziune care il are in toate in vedere pe Cristos. 
Aceasta orienteaza comunitatea spre adevaratul scop al 
universului si o defineste ca fiind un popor care marturiseste 
conducerea lui Cristos si reprezinta intentiile lui Dumnezeu 
pentru ordinea creata. 



Oglindirea lui Cristos in comunitate 

Cerinta la adresa comunitatii este o viatd vrednicd de 
Domnul (1.10), aceasta insemnand nu doar o conformare cu 
Cristos, ci si cu Dumnezeu, pe care acesta il descopera, 
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avandu-se asftel in vedere o restaurare a umanitatii (Cristos 
aratand viata unuia care este chipul lui Dumnezeu). De la 
comunitate se asteapta o cunoastere deplina a voii lui 
Dumnezeu (1.9). Cei din comunitate au experimentat o trecere 
de la a fi strain si dusman (1.21) la a fi sfant, curat si fara vina 
(1.22). 

Aceasta miscare dinspre creatie inspre noua creatie are 
ca si element comun rolul lui Cristos in ambele: el este eel 
dintdi. El este prezentat ca fiind elementul necesar pentru a 
participa pe deplin in noua creatie, la sflrsit: Cristos in voi - 
speranta slavei (1.27). Maturizarea personala a omului in 
Cristos este scopul intregii lucrari a lui Pavel (1.28). Pavel 
reformuleaza acest scop in termenii cuprinderii revelatiei lui 
Dumnezeu in Cristos, atunci cind spune: sa capete toate 
bogdtiile plindtdtii de pricepere, ca sa cunoascd taina lui 
Dumnezeu, adicd pe Cristos (2.2). Deoarece in el locuieste 
toata plinatatea dumnezeirii, comunitatea poate ajunge la 
plinatate doar in el (2.9-10). 

Incepand cu 2.11 discutia se focalizeaza pe detaliile 
inceputului vietii noi si pe modalitatile in care omul ajunge sa 
beneficieze de tot ce inseamna Cristos. Rolul Tatalui este 
subliniat la urmatoarele momente: dezbracarea de trupul firii 
pamantesti (metafora circumciziei) - (2.1 1), botezul ca si loc al 
ingroparii impreuna cu el si viata de credinta in puterea lui 
Dumnezeu ca si corespondent al invierii in el (2.12). Aceasta 
aducere la viata este inteleasa spiritual: greselile si carnea 
netaiata imprejur sunt intelese ca si realitati ale mortii, iar 
aducerea la viata este inteleasa in termenii iertarii (2.13). Nu 
este clar cine este subiectul lui 2.14-15, cine sterge zapisul, 
cine-1 nimiceste pironindu-1 pe cruce, cine biruie domniile si 
stapinirile: Dumnezeu sau Cristos. 
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Conceptualizarea vietii noi a comunitatii este 
exprimata succint in 2.19, folosindu-se metafora trupului: 
Cristas ca si cap (imagine asteptata avand in vedere 1.18: 
capul trupului), iar comunitatea ca si trup, cresterea lui fiind 
data de Dumnezeu. 

De la 2.20 la 3.17 se revine la evenimentele salvatoare 
care au un rol esential in inceputul vietii noi si in desfasurarea 
acesteia: moartea si invierea impreuna cu Cristas; primul este 
prezentat succint, dar al doilea mult mai dezvoltat. 

Viziunea asupra lui Cristos inaltat domina aceasta 
parte a discursului: el sade la dreapta lui Dumnezeu, urmeaza 
sa se arate in slava (3.4) si este chipul dupa care se innoieste in 
cunostinta omul nostru eel nou, cu care ne-am imbracat (3.10). 
Cerinta pentru cei din comunitate este formulata in termeni 
cognitivi (gdnditi-vd, 3.2; innoire in cunoastere, 3.10) si 
ascetici (omordti, 3.5; Idsati-vd de toate acestea, 3.8, 
dezbrdcati-vd, 3.9). Omul eel nou, care se innoieste dupa 
chipul celui care 1-a creat, are o descriere complexa si 
comunitara: i se accentueaza trasaturile de caracter de care 
este nevoie pentru existenta corporata: indurare, bunatate, 
smerenie, blandete, indelunga rabdare, ingaduinta, iertare unul 
pentru altul (3.12-13). 

In viata comunitatii Cristos este totul si in toti (3.11). 
Aceasta este taina lui Cristos care trebuie proclamata (4.3-4). 
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Estera 4:14, Mimmdqom 'acher. „Din alta parte" sau 
„intr-un alt loc"? 

Asist. drd. Daniel Gherman 

Bisericile evanghelice din tarile aflate in procesul de 
integrare europeana pot intampina rezistente si chiar situatii de 
impas in confruntarea cu diferitele organisme europene si 
chiar cu denominatiile majoritare ca urmare a prezentei 
acestora ca minoritari in tarile candidate. O strategic ce va 
putea fi adoptata in astfel de cazuri extreme poate fi sugerata 
de o situatie asemanatoare prezentata in Cartea Estera. 

De foarte multe ori este dificil sa vedem o rezolvare 
dincolo de circumstantele negative prin care trecem. Despre 
oamenii care au reusit o astfel de performanta avem cuvinte de 
apreciere si ii consideram vizionari sau condusi de o credinta 
puternica. 

In cartea Estera personajul care pare sa exprime o 
astfel de incredere este Mardocheu, un iudeu ce a adoptat-o pe 
orfana Estera, cu numele evreiesc Hadasa, care ajunge apoi 
imparateasa Imperiului Medo-Persan. Pe masura derularii 
povestirii, suntem informati, in capitolul doi, ca Mardocheu a 
ajuns in Babilon in urma deportarii prinsilor de razboi din 
Ierusalim de catre Nebucadnetar imparatul Babilonului. Dupa 
caderea imperiului Babilonian, el reuseste, pe vremea persilor, 
sa ajunga intr-o slujba importanta la „poarta imparatului" in 
capitala Susa (Est.2:19, 21; 3:2).' 



Carey A. Moore reflectand asupra studiilor despre slujba lui 
Mardocheu la poarta regelui subscrie parerii multor cercetatori ca 
"Mordecai was occupying a government post or office," 
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Sotul imparatesei Estera, Ahasveros, ce a fost 
identificat istoric de cele mai recente lucrari critice cu 
imparatui Xerxe, are puterea de a decide asupra soartei unui 
intreg segment de populatie, de altfel minoritara, din acest 
imperiu, si anume etnia iudeilor. 2 In povestire, imparatui 
Ahasveros are un rol de arbitru datorat autoritatii de a acorda 
viata sau moartea supusilor imperiului sau. 

Un vizir, Haman, ajuns sfetnicul numarul unu al 
imparatului, este urzitorul unui plan de masacrare al iudeilor. 
Planul avea toate sansele de reusita datorita unui edict uzand 
de usuratatea monarhului in a acorda incredere nelimitata, pe 
criterii subiective, acestui individ. Haman ajunge dusmanul 
de moarte al iudeilor pornind de la o ranchiuna personala cu 
Mardocheu datorata insubordonarii acestuia din urma. Haman 
devine, in ochii autorului cartii, intruchiparea raului, o copie a 
predecesorului sau Agag, imparatui Amalecitilor, care a avut 



(Mardoheu a ocupat un post sau oficiu guvernamental, traducerea 
mea), din "Esther Revisited: An Examination of Esther Studies 
Over the Past Decade," Biblical and Related Studies Presented to 
Samuel Iwry, ed. Ann Kort si Scott Morschauser, vol.3 (Winona 
Lake, Ind.: Eisenbrauns, 1985), 164. 

Pentru o explicate completa in ce priveste felul cum numele ebraic 
'dchshverosh poate indica numele grecesc Xerxhj, vezi Almut 
Hintze "The Greek and Hebrew Versions of the Book of Esther 
and Its Iranian Background" in Irano-Judaica 3 (1994): 34; 
Celina Spiegel arata ca „sceptrul de aur cu a sa aluzie sexuala 
deschisa sta pentru orice relatie fizica pe care regele si Estera o au 
si indica in mainile cui adevarata putere sta," in „The World 
Remade: The Book of Esther, Out of the Garden: Women Writers 
on the Bible, ed. Christina Buchmann (New York: Fawcett 
Columbine, 1994), 198. 
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curajul sa atace pe Israel chiar dupa ce acesta a trecut Marea 
Rosie sub calauzirea mainii puternice a lui Dumnezeu. 



*** 



In acest articol nu vom prezenta modalitatea izbavirii 
iudeilor de aceasta noua provocare, ci vom sugera un posibil 
inteles al unui verset, Estera 4:14, care pare a ilumina intregul 
text al cartii. Textul ce ne intereseaza, transliterat din limba 
Ebraica in litere latine, arata astfel: ki 'im-hachdresh 
tachdrishi bd 'eth hazzo 'th revach v e hatstsdldh ya 'dmod 
layy e hudim mimmdqom 'acher v e 'at ubeyth- 'dbik to 'bedu umi 
yode(a)' 'im-l e 'th kdzo'th higga'at lammalkuth. 3 Traducerea 
versetului este urmatoarea: „Caci daca intr-adevar vei tacea in 
acest timp ajutorul si izbavirea va sta pentru iudei din alt loc, 
dar tu si casa tatalui tau veti pieri, si cine stie daca [nu] pentru 
un timp ca acesta ai ajuns la imparatie". 4 

Cel ce spune aceste cuvinte este Mardocheu care 
incearca sa o determine pe imparateasa Estera sa intervina pe 
langa imparat in favoarea iudeilor si sa opreasca urmarile 
edictului prin care iudeii trebuiau sa fie masacrati intr-o 
singura zi pe data de 13 a lunii a douasprezecea, adica dupa 
calendarul Babilonian, in luna Adar (Estera 3:12). Estera 
ezita, la inceput, sa accepte acest rol de salvatoare pentru ca un 



Am folosit ca standard de transliterare al literelor Ebraice pe eel 
propus in BDB 

Toate textele in ebraica sunt traduse dupa originalul Ebraic; am 
tradus cu "intr-adevar vei tacea" expresia hachdresh tachdrishi 
pentru a sublinia constructia sintactica ,infmitiv 
absolut+imperfect' ce are rolul de intarire, de altfel, subliniere 
importanta in text care atrage atentia la confidenta lui Mardocheu. 
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obstacol destul de mare o facea sa pondereze bine lucrurile. 
La curtea din Susa exista o alta lege care nu permitea niciunui 
muritor sa intre la rege nechemat de acesta. Cel care 
indraznea totusi o facea cu riscul de a-si pierde viata, daca 
suveranul nu isi arata clementa fata de acesta indreptand 
sceptrul catre el ca un semn al gratierii. Estera a adus ca 
argument acest impediment si atunci Mardocheu raspunde cu 
cuvintele de mai sus, atragand atentia reginei ca ajutorul 
iudeilor poate veni din alta parte daca ea nu se angajeaza, dar 
ca, in acel moment, ea si casa tatalui ei vor fi distruse. 

Dupa o privire chiar sumara a primei parti a 
raspunsului lui Mardocheu se poate intui, asa cum remarca si 
Weibe, ca aici se face referire la providenta divina ce va iesi 
din anonimat si va interveni direct pentru salvarea iudeilor. 5 
De aici, nu putini au fost exegetii care au considerat ca in 
cuvantul mdqom, „loc" se face referire voalata la Dumnezeu. 
Autorul recenziei Lucianice a LXX traduce „daca tu 
nesocotesti etnia ta asa incat nu ii vei ajuta, atunci fara 
indoiala, Dumnezeu va deveni ajutorul si salvarea lor". 6 
Josephus Flavius are si el cam aceeasi interpretare punand in 
gura lui Mardocheu urmatoarele cuvinte: 

Mardochaeus i-a raspuns acesteia ca nu se cuvenea sa 
se preocupe numai de propria-i siguranta, ci mai 
degraba de salvarea intregului ei neam. Daca va 



5 John M. Wiebe spune "cititorul detecteaza o referinta acoperita a 
providentei lui Dumnezeu lucrand in spatele scenei"(traducerea 
mea) in "Ester 4:14: Will Relief and Deliverance Arise for the 
Jews from Another Place?" The Catholic Biblical Quarterly 53, 1 
(1991): 409. 

"Wiebe, 411. 
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pregeta sa faca acest lucru, atunci Dumnezeu va veni 
in ajutorul lui, iar regina insasi, impreuna cu casa ei, va 
fi data pieirii de catre cei pe care i-a dispretuit. 7 

Dintre criticii moderni ai Bibliei, S. Talmon si C.A. Moore 
subscriu unui astfel de inteles dat apelului lui Mardocheu catre 
regina. 8 

Oricat de atractiva ar fi o astfel de interpretare, au 
existat cercetatori care au evidentiat cateva probleme care o 
fac destul de slaba pentru a fi general acceptata.' O prima 
deficienta este de ordin lingvistic: mdqom „loc" este imediat 
urmat de adjectivul 'acher „un alt". Astfel, respectand 
structura frazei, daca „loc" este un substitut pentru numele lui 
Dumnezeu, ar aparea atunci ca Mardocheu ar crede ca ajutorul 
i-ar putea veni de la un „alt zeu" ceea ce este inacceptabil. 10 

O alta problema se refera la o characteristics generala a 
versiunii ebraice a cartii Estera de a elimina orice referire 
directa la Dumnezeu. Este greu de acceptat ca autorul care a 
aratat atata scrupulozitate in a ascunde orice adresare directa la 



7 Flavius Josephus, Antichitdti Iudaice vol.2, trad. Ion Acsan 
(Bucure§ti: Editura Hasefer, 2001), 41. 

8 S. Talmon, "Wisdom in the Book of Esther," Vetus Testamentum 

13 (1963): 429; C. A. Moore, Esther: Anchor Bible Commentary 
(Garden City, NY: Doubleday, 1971), 50. 

' P.R. Ackroyd, "Two Hebrew Notes," ASTI 5 (1987): 82-84; S.B. 
Berg, The Book of Esther: Motifs, Themes and Structure 
(Missoula: Scholars, 1979), 76;D.J.A. Clines, The Esther Scroll 
(JSOTSup 30; Sheffield: JSOT, 1984), 35-36; Wiebe, 411. 

10 Expresia "alt loc" ca idee de providenta divina ar ramane totusi ca 
varianta. 
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Divinitate sa strecoare de data aceasta o alta denumire, ca un 
eufemism, a numelui lui Dumnezeu. 

Mai mult, parerea aceasta traditionala aduce dificultati 
in interpretarea celei de-a doua parti a versetului 14. Astfel, se 
spune ca evreii vor fi izbaviti intr-un mod misterios daca 
regina nu intervine, dar se afirma poate cu aceeasi valoare 
enigmatica a argumentului si ca Estera si casa tatalui sau vor 
pieri. Lamurirea acestei probleme a luat doua directii: una, 
imbratisata de Clines, care afirma ca, daca Estera nu va sari in 
ajutorul poporului sau, atunci Dumnezeu insusi va interveni si 
o va pedepsi;" si o a doua intuieste o razbunare a evreilor la 
actul considerat de tradare al Esterei. 12 Amandoua sugestiile 
chiar daca par plauzibile, considera Wiebe, gresesc in a privi 
textul in ansamblul sau, acesta afirmand ca si casa tatalui 
Esterei va fi distrusa." Cum Estera era orfana si a fost infiiata 
de Mardocheu, atunci acesta ar trebui sa moara odata cu Estera 
ceea ce suna neverosimil in comparatie cu sensul ce-1 da 
cartea in ce priveste contributia lui Mardocheu la salvarea 
iudeilor. Se mai poate adauga faptul ca razbunarea iudeilor n- 
ar mai fi izbandit daca ei ar fi fost anihilati intr-o singura zi, pe 
13 Adar. De asemenea, este bine sa nu licitam prea mult pe 
adoptia lui Mardocheu, acordandu-i aceleasi prerogative ca 
tatalui ei. Numele tatalui Esterei era Abihail (Est.2:15), iar 
Mardocheu probabil ca nu era unica sa ruda. Ceea ce facuse 
Mardocheu in plus fata de toate celelalte rude mai apropiate 
sau mai departate era ca infiase fata, minora fiind, la moartea 
tatalui ei. 



Clines, 35-36. 

Josephus, 41; L.H. Brockington, Ezra, Nehemiah and Esther 
(NCB; London: Thomas Nelson & Sons, 1969), 235; Moore, 53. 

Wiebe, 412-13. 
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In situatia aceasta, ramane totusi necesitatea de a 
elucida ce inteles trebuie dat expresiei mimmdqdm 'acher „din 
alt loc". Mai multe sugestii au fost facute in acest sens: 1) 
Mardocheu se gandea ca alti conationali ce erau in pozitii de 
influenta in imperiu vor interveni pe langa rege; 14 2) avea in 
vedere o revolta a evreilor, in istoria evreilor, vor mai avea loc 
astfel de revoke si anume cea a evreilor din Alexandria pe 
vremea imperiului Roman dupa revolta lui §imon bar Kochba 
in 135 d.Ch.; 15 3) Persii care erau simpatetici evreilor vor 
interveni pe langa rege in favoarea acestora; 16 4) Wiebe 
propune ca aceasta fraza „ajutorul si izbavirea va sta pentru 
Iudei din alt loc" sa fie citita ca o intrebare retorica la care se 
asteapta raspunsul nu; 17 si 5) ca o putere politica din afara 
imperiului va interveni in favoarea lor, 8 ceva asemanator 
intamplandu-se pe vremea Macabeilor (1 Macabei 8: 17-18)". 



14 D.J.A. Clines, The Esther Scroll, 42-43. 



Paul Johnson, il citeaza pe Dio Cassius "evreii din intreaga lume 
s-au rasculat si li s-au alaturat si au dat multe batai de cap 
romanilor, in secret sau pe fata," in O Istorie a Evreilor 
(Bucuresti: Editura Hasefer, 1999)! 118. 

Paul Jonshon citeaza pe Dio Cassius evidentiind o asemenea 
simpatie din partea ne-evreilor cu ocazia rascoalei din 135 d.Ch., 
"chiar si multi dintre ne-evrei au venit in ajutorul lor," 118. 

Wiebe, 413. 

L.B. Paton, The Book of Esther (ICC; Edinburgh: T. & T. Clark, 
1908), 223; B. W. Anderson and A. C. Lichtenberger, "The Book 
of Esther," IB 3, 854; Moore, Esther, 50. 

"Iuda a ales pe Evpolemos, feciorul lui loan al lui Acos si pe 
Iason, feciorul lui Eleazar si i-a trimis la Roma ca sa incheie cu ei 
prietenie si alianta. §i ca sa ridice de la ei jugul, ca ei vedeau ca 
stapanirea Grecilor ameninta pe Israel cu robie", Biblia 
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Propunerea pe care o facem in aceasta lucrare pentru 
interpretarea misterioasei expresii a lui Mardocheu, poate fi 
incadrata ca nuanta a ultimei sugestii, ca o putere politica din 
afara imperiului va interveni in favoarea lor. Privind la modul 
cum israelitii au reusit sa supravietuiasca de-a lungul istoriei 
lor zbuciumate, se constats ca solutia practicata de ei in cazul 
in care se atingea situatia critica a exterminarii era refugierea 
intr-un alt imperiu, tara, ducat, oras care le permitea existenta 
in continuare. 

Aceasta se poate observa in cazul distrugerii evreimii 
din Spania cand s-a incercat sa se rezolve „problema 
evreiasca" prin convertirea fortata a acestora la crestinism. 
Distrugerea evreimii spaniole din anul 1492 a fost realizata 
prin impunerea crestinismului ca religie de stat. 20 Aproximativ 
100000 de evrei au fugit atunci din Spania in Portugalia, dar si 
de acolo peste numai patru ani au trebuit sa piece din aceleasi 
motive. AM 50000 dintre evreii spanioli, asa numiti sefarzi, 
au gasit refugiu direct in Imperiul Otoman si au ajuns chiar sa 
se stabileasca si in Tara Romaneasca. 21 Imperiul Otoman era, 



(Bucuresti: Editura Istitutului Biblic si de Misiune al Bisericii 
Ortodoxe Romane, 1997), 1045. 

Jonshon, 187. 

Termenul sefard este o stalcire a unui vechi nume pentru Spania, 
Johnson, 187; exista si o referinta biblica in Obadia v.20 in care se 
pomeneste despre v e gdluth y e rushdlaim bis e fdrad "exilatii 
Ierusalimului din Sefard" si desemna initial Sardesul din Asia 
mica, Larousse: Dictionar de Civilizatie Iudaicd (Bucuresti: 
Editura Univers Enciclopedic, 1997), 300-301. Despre 
raspandirea evreilor sefarzi in Imperiul Otoman si de acolo pentru 
stabilirea unei comunitati in Tara Romaneasca vezi Larousse, 
301; Victor Eskenasy, ed. Izvoare si mdrturii referitoare la evreii 
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la acea data, la inceputurile sale pe scena istoriei, pentru 
discipolii lui Mahomed ce stapaneau teritorii mult mai intinse 
decat crestinii problema principals fiind administrarea 
acestora. Evreii expulzati din Spania au fost cei ce au asigurat 
supravietuirea acestui imperiu pentru multa vreme, peste doua 
sute de ani, datorita accederii lor in functiile inalte din 
administratia imperiului. 22 Albert Hourani remarca rolul 
economic al evreilor in Imperiul Otoman astfel: 

Evreii erau importanti ca zarafi si bancheri pentru 
guvernul central sau pentru guvernatorii provinciali, si 
ca arendasi de pamanturi taxabile; la un alt nivel, ca 
mestesugari si negustori de metale pretioase. 
Negustorii evrei contribuiau din plin in comertul din 
Bagdad si Tunisia. Evreii algerieni, multi dintre ei de 
origine spaniola, erau remarcabili in schimburile de 
marfuri cu tarile nordice si vestice din bazinul 
mediteranean. 23 

Evreii marrano au cautat refugiu nu numai in est dar 
si in vest. 24 Noile colonii din America au fost locul unde evreii 

din Romania. Vol. 1 (Bucuresti: Editura Federatiei Comunitatilor 
Evreie§ti din Romania, 1986), 14-29. 

22 Johnson subliniaza ca in toata lumea araba evreii erau negustori, 
iar incepand cu secolul X evreii indeplineau rolul de bancheri la 
curtile musulmane, 145. 

23 Traducerea mea din, Albert Hourani, A History of the Arab 
Peoples (Cambridge, Mass: The Belknap Press of Harvard 
University Press), 235. 

24 Marrano era o porecla data evreilor spanioli convertiti si care in 
ascuns practicau religia lor iudaica; era o porecla jignitoare 
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s-au stabilit devenind, datorita spiritului lor de adaptare si 
inovatie, cei ce au ajuns sa conduca economic aceste regiuni 
proaspat descoperite. O declaratie a guvernatorului din 
Surinam este edificatoare in acest sens: „Am descoperit ca 
natiunea ebraica . . . s-a . . .dovedit folositoare si benefica 
pentru colonie". 25 

De asemenea, importanta pentru studiul nostru este si 
atentionarea aproape profetica a lui Rabi Iehuda ibn Varga 
adresata evreilor ce se converteau la crestinism in Spania in 
incercarea lor disperata de a nu mai fi siliti sa aleaga 
surghiunul. El ii asemana pe evreii spanioli cu trei perechi de 
porumbei: 

Prima pereche va ramane in Spania si va fi „jumulita," 
isi va pierde averea, va fi ucisa ori arsa pe rug; a doua 
pereche va fi si ea jumulita isi va pierde bunurile 
lumesti dar isi va salva trupurile prin fuga atunci cand 
vor veni vremuri grele; a treia pereche, care „va fugi 
prima" isi va pastra si bunurile si trupurile. 26 

Acest semnal de alarma arata clar ca solutia pe care o 
propuneau invatatii evreilor in caz de genocid, (ceea ce se 
prefigura in Spania secolului al XV-lea), era fuga in alte 
teritorii. De altfel, cu ceva timp inainte, un mare invatat evreu 
a stabilit norma de reactie intr-o astfel de imprejurare. 

derivata din cuvantul spaniol pentru "pore," Johnson, 182; 
Larousse, 301. 

25 Werner Sombart, The Jews and Modern Capitalism (Londra: 
1913). 36. 

26 Johnson, 183. 

187 



Nahmanide, ce era secretarul regelui Iacob I de Aragon, a 
participat la o disputa cu inchizitia spaniola referitoare la 
anumite pasaje din Talmud ce starneau obiectii din partea 
crestinilor. Dupa terminarea dezbaterii, Inchizitia a reusit sa-1 
condamne pe eruditul Nahmanide pentru ca a publicat 
raspunsul sau la invinuirile crestine. Condamnarea a fost 
usoara din pricina prieteniei acestuia cu regele Iacob. Totusi, 
Nahmanide a hotarat imediat dupa aceea sa paraseasca Spania 
pentru totdeauna plecand in 1265 spre Palestina. 27 

Asadar, in Estera, „dintr-un alt loc" putea foarte bine 
sa fie un alt teritoriu din afara Imperiului Medo-Persan, mai 
ales ca la vest un alt imperiu se ridica si crestea in importanta, 
eel Grecesc, care va avea in cateva sute de ani o influenta 
hotaratoare pentru existenta cestuilant. Numai ca nu la directa 
interventie a unei astfel de puteri straine se referea 
Mardocheu, ci la fuga sau autoexilul evreilor in acele teritorii 
unde legea lui Haman nu mai avea influenta. 28 O astfel de 
perspective asupra semnificatiei textului ar rezolva si 
dificultatile pe care le ridica partea finala a versetului supus 
analizei. Acel misterios agent care va aduce salvarea pentru 
evrei, dar va determina distrugerea Esterei si a casei acesteia 
putea fi, de fapt, plecarea evreilor din Imperiu si ramanerea 
imparatesei Estera si a casei acesteia sub sanctiunea legii lui 
Haman sau chiar mai rau a lui Haman insusi, care era 
dusmanul declarat al evreilor (Estera 9:10) si care pana la 



Johnson, 180. 

In legenda "Evreului ratacitor," ce apare in perioada Evului 
Mediu, este interesant ca evreul blestemat de Isus are numele de 
Ahasverus, aratand o inrudire a acestui mit cu cartea Estera. 
Pentru legenda vezi Andrei Oisteanu, Imaginea evreului in 
cultura romdnd (Bucuresti: Humanitas, 2001), 300. 
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urma ar fi distrus-o pe ea si, fara doar si poate, pe rudele 
aceasteia, cand ar fi fost informat de originea ei etnica. 

Singura dificultate cu folosirea unei astfel de propuneri 
este legata de intelesul prepozitiei min care se traduce mai 
totdeauna cu sensul „din". Rezolvarea ei s-ar realiza prin 
adoptarea intelesului „in" pentru prepozitie, avand in vedere 
ca Mardocheu argumenta ipotetic despre un misterios loc de 
ajutor. 2 ' Pe de alta parte, in orice limba exista treceri peste 
limitele pe care le traseaza lingvistii partilor morfologice 
datorita dinamicii limbii. Un exemplu de acest fel, in care 
prepozitia min se traduce cu „in" , este in expresia 
circumstantials din Geneza 12:8 beyth-'el miydm vhd'ay 
miqqedem „Betelul in vest si Ai in est" (cf. Iosua 8:13; 
Numeri 32:19; Geneza 19:34; etc). 30 



*** 



Mardocheu, cu un spirit practic, se putea gandi la o 
solutie care ar fi rezolvat amenintarea prefigurata de Haman 
daca Estera nu ar fi decis, cu pretul vietii ei, sa incerce 
obtinerea mantuirii poporului ei din mana regelui Ahasveros. 
Estera va trece peste temerile ei si Dumnezeu va deschide 
inima regelui si, astfel, in loc sa asistam la o noua pribegie a 
poporului evreu catre alte tinuturi mai tolerante, evreii isi 
nimicesc dusmanii si acced in structurile superioare ale 
imperiului. Printr-o analiza imagologica am ajuns astfel sa 
identificam o optiune ce a prezentat-o si Mantuitorul 



25 „Din" s-a format prin unirea prepozitiilor „de" §i „in". 

311 O discutie buna despre sensurile prepozitiei min in Ronald J. 
Williams, Hebrew Syntax An Outline, a 2-a ed. (Toronto: 
University of Toronto Press, 1976), 55-57. 
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ucenicilor Sai ca, atunci cand vor fi prigoniti intr-o cetate, sa 
fuga intr-alta (Matei 10: 23). 3I Probabil ca pentru bisericile 
evanghelice europene, impasurile cu o societate civila din ce 
in ce mai pagana se vor rezolva, in ultima instanta, ascultand 
de povata Mantuitorului §i reflectand la cartea Estera. 



Recenzie 



Paul Dan, Adevdrul despre Miqcarea Adventistd, (Bucure§ti: 
Editura Alfa - Omega, 2002). 

Cartea lui Paul Dan are deja tirajul epuizat. Recenzia ce o fac 
este numai pentru a consemna o aparitie deosebita in cadrul 
apologetic romanesc. 



Analiza imagologica din acest studiu folose§te evenimente care s- 
au petrecut in istorie §i care s-ar putea repeta. 
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Pastoral, apologetul si lectorul Paul Dan ne atentioneza 
de la inceput ca el nu are dorinta de a denigra pe credinciosii 
adventisti ci numai de a dialoga, cu erori de interpretare a 
Scripturii si cu persoane potentate din istoria miscarii 
adventiste ca Ellen G. White care s-au comportat sub morala 
crestina. Dupa un scurt istoric al miscarii adventiste de ziua a 
saptea, lectorul Paul Dan trece la analizarea fiecareia dintre 
chestiunile care sunt stalpii dialogurilor si propovaduirii 
acesteia. Mai este normativa legea iudaica daca esti in 
Hristos? Nu, dar crestinul nu ramane fara o lege, ci intra sub 
legea Duhului de viata in Hristos Isus care este superioara 
Decalogului. Sabatul nu mai trebuie observat pentru ca face 
parte din „vechiul legamant care a fost abrogat", in schimb 
ziua invierii Domnului (Duminica) „merita onorata" ca 
aducere aminte a invierii Domnului. Doctrina fundamentals a 
adventistilor despre curatirea sanctuarului ceresc si a judecatii 
de cercetare se dovedeste a fi o eroare exegetica. Negarea 
existentei sufletului dupa moarte aranca adventismul in erezie. 
Anihilarea omului in locul pieirii lui vesnice in lad nu ar 
reprezenta o motivatie pentru moartea substitutionals a lui 
Isus. Dieta vegetariana a adventistilor depaseste si pe cea a 
evreilor si se bazeaza pe miscarea de ocrotire a animalelor. 
Unul dintre cele mai picante capitole din carte este eel ce arata 
cine este profetesa Ellen G. White. Lucrari mai putin 
cunoscute din biografia acesteia sunt date in vileag printre 
acestea fiind: labilitatea ei psihica, profetii false, demagogie, 
supralicitarea daralui profetic pe care considera ca-1 avea, 
plagierea altor autori, invinovatirea lui Dumnezeu pentru 
esecurile si greselile ei si, nu in ultimul rand, confundarea 
urmarilor crizelor de epilepsie ce le avea cu revelatii divine si 
viziuni de la Dumnezeu. O bibliografie interesanta este 
sugerata la sfarsitul cartii. 
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Recomand cartea pastorului Paul Dan tuturor celor care printr-o cale 
sau alta au ajuns sa fie abordati de ideologia adventista si mai ales 
celor ce iubesc adevarul Scripturii. 

Octavian Baban Incursiune in istoria si teologia Noului 
Testament, Bucuresti: The Bible League, 2003. 

Lector dr. Octavian Baban se prezinta pe arena gandirii 
teologice romanesti cu aceasta prima carte a sa. Este un 
eveniment publicistic pentru ca, de la dr. loan Bunaciu (in 
1975), nu a mai aparut in cadrul baptist, in afara de traduceri, 
nici o carte care sa abordeze acest domeniu al introducerii in 
Noul Testament. Cartea este o unealta a cursului pe care 
autorul il preda la Facultatea de Teologie Baptista din 
Universitatea Bucuresti si la Institutul Telogic Baptist din 
Bucuresti. 

Autorul ne propune o perspective personala de incursiune in 
studiul NT. El incepe printr-un rezumat al istoriei scrierii 
cartilor NT continuand apoi cu o analiza a unora dintre ele. 
Asa cum arata si titlul cartii, autorul leaga istoria cartilor NT 
de teologia acestora ceea ce aduce un plus de originalitate in 
abordare. Cartea informeaza despre metodele de studiu ale 
Noului Testament fiind un bun loc de plecare pentru un studiu 
de adancime. Autorul puncteaza majoritatea problematicii 
domeniului studiat, ceea ce face din aceasta carte o unealta 
clara si precisa a studiului Noului Testament. De cele mai 
multe ori, in alte Isagogii romanesti, problematica este 
punctata fara sa fie urmata de o referinta precisa. Spre 
deosebire de acelea, cartea de fata iese din umbra tutelara, 
cenzurata si ne lasa sa ne informam personal ca persoane 
mature care apoi vor alege ce-i bun. Datorita destinatiei 
principale a cartii de manual si nu numai, autorul ne provoaca 
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prin temele de studiu pe care le propune dupa fiecare capitol, 
ce este o alta noutate in domeniu. 

Merita atentionat cititorul ca studiul nu abordeaza toate cartile 
NT ci doar evangheliile si Faptele Apostolilor. Despre 
epistole si Apocalipsa cartea are o foarte succinta pezentare in 
paginile 16-17. Abordarea viitoare si a acestora de catre autor 
ar intregi imaginea ce ne-o ofera despre istoria NT. 

Cititorul va fi surprins ca ordinea de studiu a 
evangheliilor este diferita de ordinea in care sunt pozitionate 
in canonul NT si anume, mai intai Marcu, apoi Luca si ultima, 
Matei . Autorul isi justifica alegerea astfel: "Ordinea. . .este o 
ordine pedagogica, logica, de la simplu la complex, si are de a 
face cu progresul in lungime, complexitate, calitate stilistica si 
lingvistica generala, si cu paralelismul structural dintre aceste 
evanghelii: Marcu, Luca si Matei." 1 Dr. Baban nu leaga 
aceasta abordare de teoria potrivit careia Marcu ar fi fost 
prima evanghelie. 

Cartea se recomanda pentru studii academice aprofundate in 
institutiile de invatamant superior teologic. 



Pg. 37. 
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